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दो शब्द 
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थोड़े पढ़े लिखे जिज्ञासु भक्त-जन जो घामिक, आध्या- 
स्मिक, आधिदैविक अनेक विषयों पर शाङ्काए' किया करते हैं उत 


की असम्बद्ध एक-एक शङ्का का उत्तर देने में विद्वान पुरुष व्यर्थ 
az में पड़ा करते हैं। उन शाङ्ाओं का सम्वद्ध रूप से समा- 
घान करने के लिए यह पुस्तक लिखी गई है। किसी प्रकार का 
सतमतान्तर का झगड़ा इस में नहीं है । पदार्थों के स्वरूप को 
Read मात्र के लिए शुद्ध बैज्ञानिक और दाशेनिक दृष्टि इस 
में रखी गई है। अनेक सज्जना ने इसे पढ़ कर अपने आप को 
सन्तुष्ट और शङ्कारहित किया है । संसार में सब की शाङ्काओं का 
समाधान इस से अवश्य ही हो जावेगा यह तो नहीं कहा जा 
सकता तो भी बहुतां को इस से लाभ हो सकेगा यह आशा 
अबश्य है । 

गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय के दशेन-शासत्न के उपाध्याय 
श्री नन्दलाल खन्ना, इतिहास के भूतपूर्वे उपाध्याय श्री विधु भूषण 
aa और हिन्दी फे उपाध्याय श्री वागीश्वर विद्यालङ्कार ने पुस्तक 
को उपयोगी बनाने में बहुत सहायता की है । पुस्तक के मुद्रण में 
श्री रामेश बेदी ने और प्रकाशन में श्री हरि प्रकाशा ( मन्त्री. आये ' 
वानप्रस्थ आश्रम ) ने विशेष अभिरुचि ली है । इन सब का 
भारी | 
२२ चेत्र, २०११ देवराज विद्यावाचस्पति । 
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2 
धर्म का खोत 


धर्म शब्द में gq धारणे' धातु विद्यमान है जिसके 
अर्थ धारण करना, थामना, पकड़ना, संभालना और उठाना हैं। 
“जो थामता है' वा विश्व जिसमें थमा हुआ है? बह धम है। 
सम्पूर्ण प्रजा अर्थात्‌ उत्पत्ति (creation ) जहां से निकली 
है जिसमें वतेमान थी और फिर जिस आदि रूप में चली 
जावेगी वह धमे है | सम्पूर्ण विश्व जिस अव्यक्त में से प्रकट 
हुआ, जिस अव्यक्त में वर्तमान है और जिस अव्यक्त की ओर 
जा | है बह धर्म हे । महाभारत में इस भाव को इस प्रकार 
कहा हे--- 


धारणाद्वममित्याहुः धमो धारयते प्रजा: | 
यत्स्याद्धारणसयुक्के स धभ इति निश्चयः ॥ 


सम्पूर्णं गति शील संसार ने जिस अव्यक्त रूप में पहुंच 
कर दम लेना है, स्थित होना है. वा रहना है बह धर्म 2) जो 
धमे को वा मूल को न छोड़े, सदा जिसको मूल का ध्यान बना 
रहे, सम्पूर्ण प्रजा, सर्व सन्तति, सारी उत्पत्ति वा परम्परा उसके 
अनुकूल हो जाती है, उसको प्राप्त होती है, उसके वश में रहती 
है । मूल में दोष होने से ही परिणाम में दोष वा पाप प्रकट 
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होता है । मूल को निर्दोष करने से ही परिणाम निर्दोष वा 
निष्पाप प्रकट होता है । इस प्रकार थमे, आधार, मूल, कारण 
प्रारस्भिक अवस्था, आदि या अव्यक्त रूप में ही यह सब कुछ 
वर्तमान है, उसी में सब प्रतिष्ठित है और उसी फे अनुकूल 
अनुष्ठान होता हे । जेसा जिसका धर्मे या स्व-भाव ( chara- 
cter ) है वेसा ही उसका अनुष्ठान है। चकि धर्म में ही सव 
कुछ वर्तमान है इसलिए धर्म को पर-म ( immeasurable ) 
अयरिमेय कहते हैं | यह उपयुक्त भाव नारायणोपनिषद्‌ में इस 
प्रकार बरत है-- 


चमो विश्वस्य जगतः प्रतिष्ठा, 
लोके aes प्रज्ञा उपसर्पन्ति | 
ga पापमपनुदति. धमे सर्व 
प्रतिष्ठित, तस्माद्धमं परमे वदन्ति || 


धर्म के स्रोत को दो दृश्यों से देखा जा सकता है एक 
अव्यक्त प्रकृति की दृष्टि से दूसरा चेतन सत्ता की दृष्टि से। 
परन्तु बात एक ही है जिस समय हम इसे अव्यक्त प्रकृति 
की दृष्टि से विचारते हैं तो कहते हैं क्रि अव्यक्त प्रकृति चेतन 
सत्ता के आश्रय से अपने अनन्त परिणामों को प्रकट कर रही 
है ओर जिस समय चेतन सत्ता की दृष्टि से विचारते हैं तो 
कहते हैं कि चेतन सत्ता प्रकृति का आश्रय लेकर अपने अनन्त 
सामर्थ्यं को प्रकट कर रही है । सामथ्ये और परिणाम का 
प्रकाश परस्पर प्रथक्‌ नहीं है किन्तु साथ-साथ है । चेतन सत्ता 
र प्रकृति अथवा निमित्त कारण और उपादान कारण सृष्टि 
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की रचना से पूर्वे अभिन्न अर्थात्‌ अप्रथग्भाव से विद्यमान थे 
अतः सामर्थ्यं और परिणाम का प्रकाश प्रथक्‌ नहीं है एक ही 
है । एक ही भाव को चेतन सत्ता की दृष्टि से सामथ्ये का प्रकाश 
कह देते हैं ओर उसी को प्रकृति की दृष्टि से परिणाम का प्रकाश 
ह देते हैं बात एक ही है। इसलिए धर्मे के स्रोत को दो 
हृष्टियों से देखा जा सकता है एक अव्यक्त प्रकृति की दृष्टि 
( objective view ) से दूसरा चेतन सत्ता की दृष्टि ( sub- 
jective view ) से | 
धर्म का विस्तृत भाव लेने से धर्म उस शक्ति का नाम 
ठहरता है जो ज्ञान बल ओर क्रिया रूप है जो इस विश्व 
(universe ) में व्याप्त है तथा जो इसकी seater स्थिति 
ओर लय का कारण होती हुई इसमें नियम बद्ध संस्कार 
( requlated harmonious action ) कर रही है। वह 
शक्ति जिस क्रम में परिणत हो रही है वह क्रम ही ईश्वरीय 
नियम (divine 19७ ) है जो ईश्वरीय इच्छा ( divine 
will ) को प्रकट कर रहा Èl यह ईश्वरेच्छा ही जगत्‌ के 
रूप में प्रकट होती है | पुराणसंहिता में कहा है-- 
या बिभ्रति जगत्सवेमीश्वरेच्छाह्यलौ किकी | 
सेव धमं हि सुभगे ! नेह कश्चन संशयः॥ 
ईश्वरेच्छा और ईश्वरीय नियम एक ही हैं इसी को धर्म 
कहते हैं । सम्पूण जगत्‌ धर्म पर स्थित है, ईश्वरीय नियम को 
कोई टाल नहीं सकता, जो कुछ होना है वही होता है अर्थान्‌. 
जीव का उस पर कुछ अधिकार नहीं हे ओर जो कुछ ईश्वर की 
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इच्छा है वही होना है इन वाक्यों का एक ही भाव है कि कार्य 
कारण भाव की परिणाम श्रट्ठला अटूट है। मनुष्य घ; कार्य 
मनुष्य की अपनी इच्छा और ईश्वरीय नियम के, संघर्ष के परि- 
णाम हैं । इसीलिए हमें अपनी कृति पर कुछ अभिमान भी नहीं 
करना चाहिए क्योंकि हमारी उस कृति का प्रकाश करने वाला 
संघर्षेण अव्यक्त रूप में पहिले ही वर्तमान होता है। जो कुछ 
अव्यक्त में है वही व्यक्त में आता है जो अव्यक्त में नहीं है वह 
व्यक्त में नहीं आ सकता 'तथा जो अव्यक्त में है वही व्यक्त में 
आ सकता है | 

इस प्रकार मनुष्य को उचित है कि यदि वह सुख दुःख से 
परे आनन्द की अवस्था में रहना चाहता है तो धर्मानुकूल 
आचरण करता रहे अर्थात्‌ आचरण के प्रकाशक संघर्षण को 
इश्वरेच्छा के प्रकट करने का साधन समभता हुआ, प्रकृति 
के विकास को दिखलाने वाले ईश्वरीय नियम के अनुकूल रहता 
हुआ ईश्वराप॑ण बुद्धि से आचरण करता रहे, अथवा यूं कहिये . 
कि अपनी aad में ईश्वरेच्छा को ही प्रकट करने मात्र में 
अपनी मनोकामना रखते हुए निष्काम भाव से सदा कार्य करता 
रहे | जो मनुष्य प्राकृतिक विकास को बतलाने वाले ईश्वरीय 
नियम के अनुकूल अपने मन, वचन और कर्म को नहीं रखता 
वह सदा दुःख भोगता रहता है। अतः मनुष्य को चाहिए कि 
प्राकृतिक विकास को पता लगा कर सदा अपने ध्यान में रक्खे 
ait उस विकास में अपनी स्थिति की जांच करता रहे । इस को 
थोड़े में यू कह सकते हैं कि मनुष्य को सदी धर्मपालन करने में 
ही तत्पर रहना चाहिए | प्राकृतिक विकास में अपनी स्थिति को 
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जांच कर भी जो स्वधर्म का पालन नहीं करते अर्थात्‌ उसी स्थिति 
से अपने आपको विकास के नियमों के अनुकूल विकसित नहीं 
करते प्रत्युत अज्ञान से, अल्पज्ञान से वा मिथ्याज्ञान से उस 
विकास की अवहेलना करते हैं वे प्रतिकूलगति में पड़ कर नाना 
प्रकार से आन्तरिक और बाह्य दुःखों को भोगते हैं। अतः धर्म को 
QAM कर उसका पालन करना ही चाहिए, अन्यथा गति नहीं | 


Q 
धर्म का स्वरूप 


आप को संसार में प्राण ( attraction ) और अपान 
( repulsion ) की क्रियाएं लगातार कार्य करती हुई मिलेंगी। 
सारी af (creation) के जीवन में इन दो शक्तियों की 
समता (equilibrium ) को रखने वाला धर्म ही È | 
प्राण शक्ति रजोगुण है, अपान तमोगुण है और इन दोनों की 
समभाव वाली शक्ति सत्वगुण हे । प्राण शब्द से वह शक्ति 
अभिप्रेत है जिससे पदार्थ आकृष्ट होता है और आकर्षक के 
समीप आता है, उसकी सेवा करता है, उसके चारों ओर घूमने 
लगता है । इसी प्रकार अपान शब्द से वह शक्ति अभिप्रेत है 
जिससे कोई पदार्थ छोड़ा जाता है, जिससे उसकी तरफ़ से 
ध्यान हट जाता है, जिससे उसकी ओर आकर्षण नहीं रहता, 
प्रेम नहीं रहता, उसकी सेवा अनावश्यक हो जाती है, उसकी 
चारों ओर परिक्रमा छूट जाती है । कोई अन्य प्रबल शक्ति उस 
को अपनी ओर आकर्षित करती है अतः पूर्व सम्बन्ध टूट जांता 
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है और अव्यक्त नियम के अनुसार आकर्षक भी अन्यत्र लग 
जाता है | 

इस प्रकार प्राण अपान शक्तियां कीं एक दूसरे पर 
विजय पाती हैं, कहीं एक दूसरे की सद्दायक होती हें और कहीं 
समभाव में विद्यान रहती हैं । यह आकर्षण प्रत्याकपेण वा 
प्राणापान की क्रिया भौतिक संसार में--रासायनिक प्रयोगों में-- 
जैते मिलती है वैसे ही ब्रह्माएड के बड़े-बड़े पिण्डों में मिलती है, 
सामाजिक व्यवहार में और मानसिक विचारों में भी वेसे ही 
पाई जाती है तथा भाषा विज्ञान में और उत्पत्ति के सिद्धान्तों 
में भी बेसे ही देखी जाती हे । इस प्रकार कोई भी स्थान प्राण 
अर अपान की क्रियाओं से शून्य नहीं है--सर्वेत्र इन्हीं का 
आधिपत्य विद्यमान है । जिस प्रकार रासायनिक प्रयोगों में 
किसी पदार्थ की मात्रा (molecule) के तोड़े गये अणु वा अणु 
के तोड़े गये अलक्ताणु (electrones) प्राणापान की गति (रास+ 
यनिक आकर्षण प्रत्याकर्षण=chemical attraction and 
repulsion ) से बलात्कार AR GÈ गए अत्यन्त वेगवान्‌ 
परित्राट्‌ ( ्रमणशील ) होते हें इस प्रकार संन्यासी लोग भी 
सामाजिक व्यावहारिक पारिबारिक और विचार सम्बन्धी संपूण 
भेद भाव का त्याग कर के प्राणापान की गति को रोक कर किसी 
भी पक्ष-विपक्ष को न ले कर आकर्षण प्रत्याकर्षण के भाव को 
जीत कर मुक्तरूप निट्ठन्द समवस्थित सात्विकाबस्थापन्न अत्यन्त 


शक्तिमान्‌ परिव्राट्‌ हो जाते हैं | इन संन्यासी पुरुषों का ही काम 


है कि सम्पूर्ण जगत्‌ में समता ( equilibrium ) को स्थापित 
at | संन्यासी आदित्य के समान समता को स्थापित करता È 
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घौर गड़बड़ ( disturbance ) को दूर करता हें । आदित्य 
स्वयं आपेक्तिक निरपेक्ष सत्तावान्‌ हो कर प्रथिवी को आकर्षित 
करता है और प्रथिवी आदित्य के चारों ओर गति करती है ओर 
चन्द्रमा प्रथिवी का परिब्रजन करता है इस प्रकार प्रत्येक अपना 
पद्‌ बनाए रखता है । यह सब कुछ धर्म के अर्थात्‌ समता के 
सिद्धान्त पर ही अवलम्बित È | 

लोक मण्डलों में विद्यमान आकर्षण प्रत्याकर्षणों को 
समता में रखने वाला धर्म ही है। भौतिक विज्ञान से सिद्ध है 
कि सारी सृष्टि सूये से अणु तक उसी ईश्वरीय शक्ति वा ईश्वरीय 
नियम के आधार पर स्थित है जिसे धर्मे कहते हें । विश्व में 
जव प्राण शक्ति (attraction) का प्राबल्य रहता है तो 
उत्पत्ति (ais) आरम्भ होती है ओर. जब अपान शक्ति 
(repulsion ) का बल अधिक होता है तो विनाश ( प्रलय ) 
आरम्भ होता है । इन दोनों शक्तियों को सम रख कर वस्तु 
स्थिति को बनाए रखने वाला धर्मे है । 


३ 
धर्म ओर विकास 


यूरोप को विकास सिद्धान्त का पाठ पढ़ाने वाले डार्विन 
आदि महानुभावों से बहुत पूर्व भारतीय आय विकास सिद्धान्त 
के सद्रूप से परिचित थे । वे मानते थे कि जीव नाना प्रकार की 
क्रमिक योनियों-रनस्पति, पशु, पक्षी आदि--में से गुजर कर 
मनुष्य योनि को प्राप्त हुआ है । यह ईश्वरीय नियम वा घम है 
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जो अनुन्नत अविकसित प्रारम्भिक जीवन को सचेतस्‌ उन्नत 


प्राणी अर्थात्‌ मनुष्य के रूप में लाया है और यह धमे ही काला- 


न्तर में उसे अधिक उन्नत अवस्था में ले जायगा | 


४ 
अधर्म क्या हे ? 

पहिले बतलाया जा चुका है कि प्राण और अपान को 

संयुक्त अर्थात्‌ एकात्मक शक्ति का नाम ही धर्म है | धर्म के पूर्व 

र के प्राबल्य से उन्नति होती है, सिद्धि होती है, बढ़ती होती 

है, समृद्धि आती है, मन, वचन और कर्मे es होते हैं, इस के 

विरुद्ध धम के उत्तर पक्ष की प्रबलता से अवनति, असिद्धि, घटती, 

दारिद्रय होता है ओर मन, बचन, कर्म अस्थिर, निर्वल तथा 

अस्पष्ट होते हैं । मनुष्य की उभयात्मक अवस्था धर्मे के इसी एक 

सिद्धान्त पर आश्रित है, परन्तु इस संसार चक्र के पूर्वभाग 

( निर्माण काल ) को उन्नति प्रधान होने से शक्ति के विकास 
क्रम में धर्म शब्द पूर्व पक्ष के लिये ही लोक में रूढ़ हो कर रह 
गया ओर उस के दूसरे पक्ष के बोध के लिये उस का विपरीत 
शब्द अधमं saaga हुआ | विचार रहस्य में अधर्मं की प्रथक्‌ 
कुछ सत्ता नहीं किन्तु धम के ही अन्तर्गत होने से वह उसी का 
एक रूप है । व्यावहारिक दृष्टि में एक चक्र के पूर्वाध का नाम 
धर्म ओर उत्तरार्ध का नाम अधर्म है । जो मनुष्य अज्ञान अल्प- 
ज्ञान वा मिथ्या ज्ञान के कारण अपने आप को समवस्थित नहीं 
रख सकते वे विषम अवस्थित रहने के कारण धर्माधर्म में ऊपर 
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नीचे चक्कर काटते रहते हैं । अतः मनुष्य को चाहिए कि धर्मा- 


धर्म के स्वरूप को समझ कर समवस्था (balance) में रह 


-कर चक्र से ऊपर अपने आप को बनाए cea, गिरे नहीं, 
'अमें नहीं। 


y 
à 
धर्म ओर मत 

जब हम घर्म ओर अधर्म का प्राकृतिक विकास सम्बन्धी 
“विचार करते हैं और सम्पूर्ण व्यक्तसत्ता को धर्म की दृष्टि से 
“ही देखते हैं तब संसार का कोई भी सम्प्रदाय ar कोई भी 
मनुष्य किसी भी. क्षेत्र में रहता हुआ अधार्मिक नहीं कहला 
सकता चाहे वह बौद्ध हो.वा जैन हो, मुसलमान हो वा ईसाई 
हो, यहूदी हो वा पासी हो । कोई भी सम्प्रदाय क्‍यों न हा यदि 
ae किसी उन्नतिशील, सत्यतत्पर, द्रष्टा, संस्थापक से संस्थांपित 
हुआ है तो चाहे वह देश, काल और अवस्था के अनुसार एक 
देशी क्यों न हो, है वह धर्म के अन्तर्गत ही | प्रत्येक मत एक- 
देशी सत्य होते हैं अतः. उनके अनुयायी उसी सत्य अंश को ले 
कर उन की महिमा गाते रहते हैं ओर अन्य लोग भी जो 
अपने देश, काल तथा अवस्था के अनुसार भिन्न-भिन्न -सम्मति 
वाले. होते हें वे अपनी-अपनी रुचि के अनुसार उन में से किसी 
मत के अनुकूल बा विरुद्ध पक्ष को लेकर अपना-अपना राग 
आलापत्ते लगते हैं । कोई मनुष्य धम के आध्यात्मिक भाव 
( eternal sense ) को लेकर कहते हैँ. कि वही aw साननीय 
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है जो अनादि सत्तावान्‌ है, नित्य है, और ईश्वरीय ज्ञान के रूप 
में अव्यक्तभाव से वर्तमान है । परन्तु क्रियाक्षेत्र में आने पर उन 
के बड़े से बड़े कर्मकुशल पक्षपाती भी देश, काल तथा अपनी 
अवस्था के अनुसार विशेष प्रकार के परिवर्तन के लिए बाधित 
हुए बिना नहीं रहते, तथा अपनी शक्ति के अनुसार जैसे 
साधन मिलें उन्हीं से काम चलाने लगते हैं और वास्तविक 
धर्म को स्वांश में फलीभूत न कर सकने के कारण पक्षपात में 
पड़ कर अपने ही कथन पर आग्रह करते हुए उसी को पुष्ट 
करने का हठ करते हैं और अपने मन्तव्य से च्युत होकर अन्या 
के समान a मत की कोटि में गिर कर मतवादी वा मतावलम्बी 
बन बैठते हैं, तथा मिथ्याज्ञान से उस मत को ही अन्य सम्प्र- 
दायों के सामने धर्म का पद देते हुए दूसरों को धर्म का संकुचित 
ज्ञान दे कर धर्म से बिमुख रखते हैं और इस प्रकार समाज 
के प्रति बड़े पाप के भागी बनते हैं। ये महानुभाव जिन के 
विपक्ष में बोलते हैं उनके साथ मिल किसी निर्णय पर पहुँचने 
के स्थान में वैमनस्य को बढ़ा कर समाज की हानि करते हैं । 
इस प्रकार के सभी आचरण वा अनुष्ठान जिन्हें किसी 
एक सम्प्रदाय के अनुयायी धर्म के नाम से कहते हें वे वस्तुतः 
निरपेक्ष सत्य न हो कर आपेक्षिक सत्य हैं | जेसा क्रि हम पहिले 
भी कह आये हैं कि ये आपेक्षिक सत्य देश, काल तथा 
अवस्थाओं से सीमित होते हैं। इसीलिये ये मत कहलाते हैं । 
संसार में धर्म प्रचारकों की जितनी भी संस्थाएं विद्यमान 
हैं वे धर्म के विशेष-विशेष अङ्ग की ही प्रतिनिधि हैं | धर्म सर्वाङ्ग- 
पूणे कभी प्रकाशित नहीं होता वह अव्यक्त ही रहता है । अतः 
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धार्मिक क्षेत्र में काये करने वाली प्रत्येक संस्था को उचित है कि 

वह दूसरे सत को जिस का अपने से भिन्न चेत्र है केवल भिन्न 

चेत्र होने के कारण ही दूषित न ठहरावे किन्तु उसे अपने 

उद्देश्य को पूर्ण करने वाला ही समझे, क्योंकि सब सुधारकों का 

अन्तिम लक्ष्य स्वयं gat धार्मिक होना तथा दूसरों को भी वैसा 

ही बनाना है। कोई भी मत उसी समय दूषित ठहराया जा 

सकता है जव वह अपने मागे में उन्नतिशील न हो कर अव- 

नतिशील हो जाय अथवा देश, काल ओर अबस्था के अनुसार 

अपने सामयिक रूप के पूर्ण हो चुकने पर उन्नति पथ में अगले 

रूप को ग्रहण करने के लिए उद्यत न हो। इस प्रकार विचार 

करने से जैसे धर्म के दो पाशवं थे आर दूसरे wa का नाम 

अधर्म निश्चय किया था इसी प्रकार धर्म के एक-देश-भूत मत 

के भी दो ad समभने चाहिएं और एक का नाम मतया 

सुमत a तो दूसरे का नाम अमत या FAT रखना चाहिए | 

कोई भी सुमत कुमत हो जाता है जब वह विशेष, देश, काल 
तथा अवस्थाओं के अनुकूल या उपयोगी नहीं रहता | इस प्रकार : 
धर्म और मत के रहस्य को समझ कर मनुष्यों को यथा योग्य 
Sqqa करना चाहिए | 


६ 
पुण्य ओर पाप 


` संसार में जितने भी मेत प्रचलित हैं वे देश काल ओर 
अवस्था के अनुसार अपने विशेष-विशेष रूपों के लिये हुए 
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हें. । उन, सब का प्रयोजन मनुष्यों को भिन्न-भिन्न Pa में सम 
रखते हुए उन्नतिशील बनाना है । प्रत्येक मनुष्य को चाहिये कि 


aa प्राकृतिक विकास के अन्दर अपना कतेव्य. प्रथम निश्चित _ 


करके ही कार्य में प्रवृत्त हो | कर्तव्य निश्चित करने के लिए 
आवश्यक है कि मनुष्य अपनी प्रवृत्ति, साम्ये, परिस्थिति. तथा 
साधनां का भली प्रकार विचार कर ले। कतेव्य. का निश्चय 
बिचारशील ज्ञानी स्वयं कर सकते हें । जो स्वयं न कर सकें वे 
अन्य विचारशील ज्ञानी पुरुषां से करावें । कुछ भी हो विना 
अपने जीबन का मार्ग निश्चित किए अन्धाधुन्ध चल पड़ना ठीक 
नहीं । जो पुरुष अपने लिए मार्ग निश्चित किए बिना संसार में 
जीवन व्यतीत करने लगते हैं, वे नाना प्रकार से भटकते हैं 
अपनो शाक्त, धन और बल का अपव्यय करते हैं ओर ठोकरें 
खा-खाकर अन्त में आते उसी मार्ग पर हैं जिस पर उन्हें 
पाहिले ही चलना चाहिए था | 
अपने स्वभाव, गुण और कर्म के अनुसार अपने जीवन 
का एक पथ चुन लेना ही अपना वणे निश्चित करना है । मनुष्य 
का स्वभाव उसकी प्रवृत्ति ( natural tendency) को 
बताता हे । गुण से अभिप्राय उसको सामर्थ्य, योग्यता, बल, 
शाक्त, विद्या आदि से है और कर्म से उसके कार्य करने का 
त्तत्र लिया जाता है, जिन के साथ सम्बन्ध में वा संगत में 
होकर वह अपने को प्रकट करता है वा प्रकट कर सकता È I 
इस प्रकार AW अथात्‌ कार्य करने का पद निश्चित हो सकता है। 
जो मनुष्य वृत्तियो के प्राकृतिक-विकास-सिद्धान्त के 


अनुसार काय करता है जिसके कारण वह अपनी क्रमिक उन्नति. 
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करता हुआ अपने सम्बन्ध से दूसरों को भी उन्नत करता है 
बही पुण्यास्मा है क्योंकि जेसा हम पहिले वणन कर आये हैं 
उसके अनुसार वह धर्म के पथ पर ही चलता है। प्राकृतिक 
विकास, TH, BAU ओर IT का अनुसरण. करना, पुण्य 
है, श्रेय है, और इसके विपरीत प्राकृतिक लय, अधर्म, wan, 
पर-धर्म का अनुसरण करना पाप है, प्रेय हे। धर्म का पालन 
करने से अर्थात्‌ पुण्य-कार्ये ( progressive works ) में 
लगने से मनुष्य निर्भय, उदार, महान, समृद्ध, उन्नत, तेजस्वी, 
zg ओर वलशाली हो जाता है दूसरी ओर अधर्म का पालन 
करने से अर्थात्‌ पाप-कार्य (retrogressive works ) में 
लगने से मनुष्य डरपोक, संकुचित, अल्प, क्षीण, अवनत, 
निस्तेज, निवल और अस्थिर हो जाता है । पुण्यात्माओं में 
शान्ति ओर सुलह होती है, किन्छु पापात्माओं में अशान्ति 
ओर कलह हाता है । 

पुण्य से सुख ओर पाप से दुःख इसलिए लिखा है 
क्योंकि पुण्य उन्नति-पथ के अनुसरण का नाम है और पाप 
अबनति-प थ के अनुसरण का | लोकिक, मानसिक, व्यावहारिक, 
सामाजिक, राजनेतिक आदि करिसी क्षेत्र में भी विचार द्वारा 
देखें तो यही प्रतीत होगा कि ऊपर चढ़ने में सुख है, किसी 
विकट उलझन के gamd में सुख है, मेल मिलाप और We 
sqa में सुख है | बड़े-बड़े कार्या को संगठन के बल से एक दम 
कर डालने में सुख है, सुव्यवस्था बनाए रखने में सुख है। 
इस प्रकार किसी भी दृष्टि से विचारा जाय, प्रत्येक विषय के उभय 
पाश्वे में से पुण्य पाश्वं के अबलम्बन में सुख है ओर पाप के 
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अवलम्बन में दुःख है | पुण्य और पाप तथा पुण्यात्मा और 
पापात्मा को पहिचानने की कसौटी भी यही है कि जिस प्रकार 
अन्ततः सुख हो ag पुण्य और जिसे हो बह पुण्यात्मा तथा 
जिस प्रकार अन्ततः दुःख हो वह पाप और जिसे हो वह 
पापात्मा होता है । इस प्रकार पुण्य ओर पाप को धर्माधर्म के 
रूप में जान कर पुण्यात्मा बनना चाहिए पापातमा नहीं, और 
सदूठ्यवहार ही करना चाहिए असदूव्यवहार नहीं | 


9 


कर्म का खोत ग्रौर उसका स्वरूप 


सृष्टि के आधार त्रिगुणात्मक प्रकृति के वेपन ( vibr- 

ation ) नाम कमे है । बीजांकुरवत्‌ कारण कार्य भाव के 

रूप में यह कमे विद्यमान है। कर्म का बीज स्वभाव है | कारण 
के गुण दोषों के आधार पर ही कार्य के गुण दोष हुआ करते 
हैं । भिन्न-भिन्न दिशाओं में वृक्ष के भिन्न-भिन्न भागों का विकास 
करने के लिए जितनी-जितनी शक्ति बीज में अन्तर्हित होती है 
उसी के अनुसार अवयवों में उसी-उसी गुण दोष को लेते हुए 
उस वृक्ष का विकास होता है । पिता की आदतें पुत्र में आया 
ही करती हैं । पुत्र की बाल्यावस्था की ही आदतें जवानी और 
बुढ़ापे में किसी क्षेत्र में प्रकट होती हैं खरा या खोटा जैसा भी 
सुवणे होता है वैसा ही खरा या खोटा आभूषण बनता है। 
सारांश यह कि कारण की अवस्था के अनुकूल ही काये की 
अवस्था हुआ करती है। इसी प्रकार कर्म का बीज जो स्वभाव 
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है उसकी पवित्रता और अपवित्रता पर ही कर्म की पवित्रता 
वा अपवित्रता आश्रित हे | विचार के द्वारा यह प्रकट है कि 
स्वभाव की पवित्रता से ही कर्म की पवित्रता होती हैं और कर्म 
की पवित्रता से प्रकृति पर आधिपत्य वा मोक्ष मिलता È | किसी 
कार्ये को करने की जो विधि वा रीति है--जिस रीति से कार्य 
करने से कोई कार्य पूरा होता है--उसी रीति से उस काये को 
करने में उस रीति या कर्म की पवित्रता होती है । कार्य करने 
की रीति का भाव जिस प्रकार मनुष्य के चित्त में होगा उसी 
प्रकार से, उसकी कमे कुशलता के अनुसार, उसका कमे होगा | 
चित्त में कार्य करने के प्रकार का जो भाव है उसे चित्त-वृत्ति 
कहते हैं ओर वही उस कर्म का संस्कार अथवा सूद्धम-रूप है | 
अतः चित्तवृत्ति का स्वरूप ही संस्कार का स्वरूप है | जेसा संस्कार 
वा चित्तवृत्ति होगी उसी के अनुकूल उस की प्रवृत्ति होगी परन्तु 
प्रवृत्ति का बाह्यरूप वाह्यसाधनां से सीमित होगा । संस्कार में 
वा चित्तवृत्ति में जो दोष है वह उस की प्रवृत्ति में भी प्रकट 
होगा, अतः संस्कार की पवित्रता ओर अपवित्रता के आधार 
E ही क्रमशः प्रवृत्ति तथा कर्म की पवित्रता और अपवित्रता होती 
है | प्रवृत्ति परिस्थिति के अनुकूल होगी तो फलसिद्धि होगी और 
प्रतिकूल होगी तो असिद्धि | सिद्धि या असिद्धि दोनों ही प्राकृतिक 
विकास का अनुसरण करने से होती हैं, क्योंकि प्रत्येक वस्तु अपने 
विकास-क्रम में जिस-जिस रूप को धारण कर रही है, करेगी वा 
कर सकती है, वह अगला-अगला रूप ही ga-ga का फल है | 
प्राकृतिक-विकास में उन्नति की ओर जाना धर्माचरण करना है 
अर अवनति की ओर जाना अधर्माचरण करना है | जिस 
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प्रकार धर्मे के दो भेदं बतलाये थे एकं धर्म दूसरा अधमे, इसी 
प्रकार कर्म के भी दो भेद समझने चाहिएं एक सुकर्म और दूसरा 
दुष्कर्म, क्योंकि धर्म और अधर्म एक ही हैं ओर थम का स्वरूप 
पहिले ही दिखलाया जा चुका है । जिस रूप की जो अवस्था हम 
इष्ट हे वह अवस्था उस रूप फे विकास की रेखा-बिशेष में गुजरने 
से ही हमें प्राप्त हो सकती है, ओर उस रेखा में गुजरना या 
गुजारना ही धर्माचरण होना या करना हे। जिस रीति से फल 
की सिद्धि होती है वह रीति प्राकृतिक-विकास के रूप में ही है, 
वही उन्नति पथ है, अतः बही धर्माचरण है । इसलिये यदि 
मनुष्य ने सुख प्राप्त करना है. अपने कार्यों में सफल होना 
तो धर्म-पूर्वक कर्म करना चाहिये | धर्मःपूर्वेक कर्म करने से न 
केवल वर्तमान काल में ही उस को फलसिद्धि होगी अर्थात्‌. उस 
का इहलोक सुधरेंगा प्रत्युत उस के कर्मों का जो प्रतिरूप 
(reflection ) उस के चित्त पर पड़ेगा, जिसे चित्त उस क्रम 
में गुज़रता हुआ अवश्यमेव प्राप्त करेगा | उस से उस की चित्त- 
वृत्ति वा संस्कार भी पवित्र हो जावेंगे अर्थात्‌ ऐसे हो जावेंगे 
जिन से भबिष्य में भी बिकासोन्सुख, धमंपूर्वक, फलदायक, 
सुखप्रद, इष्ट को देने वाले कम हों | जेसे संस्कार होते हें वसे 
ही कर्म भी होते हैं, अतः वह इस समय के पवित्र कर्मों से 
अपने हृदय में उन पवित्र संस्कारों को उत्पन्न करता हुआ, जिन 
से वह भविष्यत्‌ में उत्तम कर्म कर सके, अपने परलोक को भी 
सुधार लेगा | 

इस समय जिस के जैसे संस्कार होंगे, ( जिन्हें प्रारब्ध 
कर्म वा देव कहते हैं, आरं कोई जिन्हें सञ्चित कहते हैँ और 
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छ ०२२० a) 
जभरर त १ 
होते हुए कर्म की aea लङ ice को साख 
कहते हैं ), वह वेसे ही कस RU (र जैसे वह कमे करेगा 
चेसे ही उस T संस्कार ऑग SAME यह कर्म-पंस्कार 
चक्र वा वृत्ति-संस्कोर-चेक्र faceted रहता है | 
कर्म वेपन ( vibration ) रूप है। उस वेपन रूप कमै 
का एक-एक पाश्वे क्रमशः प्रबृत्ति और निवृत्ति कहलाता है। वह 
कम्पनात्मक ( ossilation ) होता है। कमे के ये दोनों पार्श्व 
क्रमशः राजस ओर तामस्‌ हैं... प्रवृत्ति ओर निवृत्ति की मध्या- 
वस्था सात्विक है । ant चूत्त को 1 सात्विके/आवस्था में रख कर 
कर्म करने से gala होती है। ज्ञानी-से ज्ञानी), Fa से qa, 
छोटे से छोटे और. बड़े से qs aaa ऐसी प्रकार कर्म की 
चेपनात्मक गति सें. निर्त्तर चल रहे हेझोर बार-बार उन्नति 
पथ पर आते हुए eMac हीने के का रण<( स्वयं WALA कर 
या इच्छापूर्वक या साववानता से पूर्वोक्त सात्विक भाव में अर्थात्‌ 
उन्नति-पथ में वा धर्म-मार्ग में न आने के कारण प्रत्युत कमे के 
नियम के अनसार बल पूर्वक लाये जाने के कारण ) फिर मार्ग- 
भ्रष्ट होकर इधर-उधर भटक जाते हैं और दुःख भोगते हैं। 
अतः यदि सुख प्राप्त करना है तो कर्म के उपयुक्त त्रिविध भाव 
को बुद्धि पूर्वक धारण कर के, सावधान हो कर कर्म के सात्विक 
पथ का अनुसरण करना चाहिए। 


Ser 


ret 
कर्मं का धर्म से सम्बन्ध 


सम्पूर्णे उत्पत्ति, स्थिति और संहार का कार्य कर्म के द्वारा हो 
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रहा है। क्या सूदम और क्या स्थूल सम्पूर्ण जीवन छोटे से 
छोटा और बड़े से बड़ा, उन्नत से उन्नत ओर अवनत से अवनत, | 
तण से प्रथिवी तक, जीव से ईश्वर तक सव कम का खेल है। | 
कर्म दिव्यशक्ति है । वस्तुतः ईश्वर भी कर्म के आधीन है। यह | 
सर्व-शक्ति-सम्पन्न कर्म क्या हे ? केसे इसका प्रकाश होता हे ? | 
उस कर्म की शक्ति पर विजय लाभ करके क्रिस प्रकार आत्माएं | 
स्वतंत्रता वा मोक्ष लाभ करती हैं ? 
विद्वानों ने कर्म को ब्रह्म ही के रूप में बतलाया है-- 


iil यं शवाः agnaa शिव इति ब्रह्मेति वेदान्तिनो 
बौद्धः ge इति प्रमाणपटवः क्तेति नेय्यायिकाः | 
sia जैनशासनरताः कर्मेति सीमांसकाः 
सोऽयं वो विद्धातु धाज्छितफल तेलोक्यनाथो हरिः ॥ 


वस्तुतः ईश्वरीय-शक्ति में और कर्म में कुछ भेद नहीं है। 
प्रत्येक पदार्थ एक तुच्छ परमाणु से लेकर इस विश्व ब्रह्माएड तक 
जितनी भी हन्द्वात्मक सत्ता है वह सब कर्म के ही आधीन है। | 
श्रव्यक्तरूप को व्यक्तरूप में लाने का कारण कम ही है. । कर्म 
ही धर्म और अधर्म को ( जो सत्व और तम की पहिचान है.) 
व्यावहारिक बनाता है | जिन अटल नित्य ईश्वरीय नियमों के | 
अनुसार कर्म-गति प्रकट हो रही है, जिन से विपरीत कर्म-गति 
हो नहीं सकती, उन्हीं ईश्वरीय नियमों के अनुसार होने वाले, | 
कर्मों में वही होता है जो होनहार है । अतः थम ओर अधमे | 
का जो सार्ग ईश्वरीय सत्ता में विद्यमान है वही कर्मे का भी | 
मारी है। इस प्रकार धर्म और अधर्म से कर्मे कुछ भिन्न नहीं | 
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है, प्रत्युत एक ही ईश्वरीय सत्ता के अव्यक्त रूप का नाम 
धर्म-अधर्म है और व्यक्तरूप का नाम कर्म-अकर्म है। जो 
कुछ अव्यक्त में होता है वही व्यक्त में आता है अतः धर्मो-धर्म 
के अनुसार कर्म जेसा होना होता है वैसा ही होता है । परन्तु 
जो कुछ होना होता है वह तभी मालूम होता है जब वह हो 
जाता है वा कर्म-रूप में आ जाता है। अतः घर्मा-धर्म के स्वरूप 
का निश्चय कर्म से होता है अन्यथा नहीं। कोई मनुष्य धार्मिक 
है वा अधार्मिक यह उसके कर्म से प्रकट होता है, क्योंकि धर्मा- 
घर्मे के अनुसार कर्म के भी दो भेद हैं--एक धार्मिक कर्म और 
दूसरा अधार्मिक कमे या BHA, अतः यदि कोई मनुष्य धार्मिक 
कर्म करता है तो वह धार्मिक है, उन्नति शील है, समृद्ध है, 
प्रसन्न है, टढ हे, भाग्यवान्‌ है, ओर जो मनुष्य अधार्मिक कमे 
करता है वह अधार्मिक है. 'प्रवनति शील है, दरिद्र है, आलसी 
है, उपेक्षा का स्थान है अभागा है, असहाय है। जहां धर्मे है 
वहां अवश्य स्वतन्त्रता है, समृद्धि है, दरिद्रता का नाश है, 
प्रसन्नता है, सन्तोष है, बढ़ती है और जहां परतन्त्रता है, दरि- 
द्रता है, दुःख है, घटती है वहां अधर्म समझना चाहिए । 
दरिद्रता और सन्तोष इकटठे नहीं रह सकते | दरिद्रता का 
सम्बन्ध दुःख से है ओर समृद्धि का सम्बन्ध सुख से है। 
समृद्धि होते हुए यदि दुःख है तो समृद्धि नहीं है, दरिद्रता है। 
अर दरिद्रता होते हुए भी यदि सुख है, सन्तोष है, पूर्णता है. 
प्रसन्नता है तो वहां दरिद्रता नहीं समझनी चाहिए, वहां समृद्धि 
है यह जानना चाहिए | 

जेसे-जेसे मनुष्य समृद्ध होतां जाता है IA-IA उसके 
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पीछे दुःख की मात्रा भी बढ़ती जाती है परन्तु उसके मुकाबले 
के लिए उसके अन्दर धार्मिक बल भी बढ़ता जाता È | जो | 
दरिद्र पुरुष है वा दरिद्र हो रहा है उसके लिए BRAK! करने | 
| को दुःख की मात्रा उतनी अधिक नहीं है, परन्तु अपने अन्दर 

धार्मिक बल न होने के कारण थोड़े दुःख से भी वह मुकाबला | 

नहीं कर सकता । वह उसे खूब सताता है और मार डालता | 

है । कर्म में धर्म से बल आता है, अधर्म से नहीं । कर्मे करने में 

जितनी प्रबल इच्छा होगी उतना ही कर्म बलवान्‌ होगा ओर 

उतना ही प्रभाव दृढ़ होगा । किसी पदार्थ की इच्छा उसकी 
i प्रवृत्ति वा कर्म से जानी जाती है । जिस पदार्थ के विकास का | 
= जो मार्ग अव्यक्त सत्ता से जिस रूप से वर्तमान है उसी के | 
अनुसार उसकी प्रवृत्ति वा कर्म होता है । अतः किसी पदार्थ के 
विकास का जो मार्ग अव्यक्त सत्ता में छिपा हुआ है उसे ही | 
इम उस पदार्थ की इच्छा कह सकते हैं । यदि विकास का मागे | 
धर्मानुकूल है तो धार्मिक इच्छा के होने से धार्मिक प्रवृत्ती वा | 
कम होंगे, सुख बढ़ेगा, आनन्द-मङ्गल होगा और यदि विकास | 
का मार्ग अधर्म रूप से है तो अधार्मिक इच्छा के होने से अधा- 
भिक प्रवृत्ति वा अधार्मिक कम होंगे, कलह, fer और दुःख 
दारिद्रय बढ़ेगा | इस प्रकार इच्छा को भी कमे का अव्यक्त-रूप | 
होने से धर्म और अधर्म के ही रूप में समझना चाहिए प्रथकू | 
नहीं । इस प्रकार यद्यपि मनुष्य जो कुछ करता है वह अपनी | 
इच्छा के अनुकूल करता है और उसकी इच्छा भी जो कुछ होना | 
है उसके अनुकूल, धर्म-रूप में या अधम-रूप में पहिले ही नियत | 
है, तो भी जो कुछ होना है उसका पता चू“कि उसके कर्म से ही | 
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लगेगा अतः जो कुछ होना है वह हो ही जायगा यह समझ कर 
पुरुषार्थ त्यागना नहीं चाहिए ओर इस समय सत-परवृत्ति वा सत्कर्म 
करते हुए आगे के लिए सन्सार तेयार करना चाहिए | 


& 
(VS A 
कम की त्रिविधि गति 
इस ब्रह्माण्ड में कर्म की गति तीन प्रकार की है-- 


१. प्रकृति सम्बन्धी सहज कर्म--जो प्रकृति के नित्य 
नियत रूप से होने वाले परिणाम के अनुसार उस में स्वभाव से 
ही बर्तमान हैं | 

२. ऐश कर्म--ईश्वर सम्बन्धी हैं । 

३. जेव कर्म--जीव की व्यक्ति से सम्बन्ध रखने वाले हैं । 

प्राकृतिक सहज कर्म इस अनन्त रचनामय ब्रह्माएड की 
चराचरात्मक GS के आधार भूत हैं । जीव के कर्मों से कार्मिक 
जगत्‌ की रचना होती है, अर्थात. सुख दुःखात्मक aN नरक 
लोकों के साथ मनुष्य की विभिन्न उच्च-नीच अवस्थाओं का 
सम्बन्ध उत्तरोत्तर जारी रहता हे, और इसी कर्म के आधार पर 
मनुष्य के अन्दर देवी ओर आसुरी वा धार्मिक और अधार्मिक 
शक्तियों की परम्परा चलती रहती है | 

प्राकृतिक-विकास सम्वन्धी सहज कमे ईश्वर की इच्छा के 
आधीन हें । जैसे हम संसार में देखते हैं कि मनुष्य के प्रत्येक 
कर्म के आधार में उस का भाव रहता है। ऐसा कोई कमे नहीँ 
ee सकता जिस के आधार में उस कम का भाव (idea) न 
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हो | इसी प्रकार इस सम्पूर्ण ब्रह्माएड ( जो कि प्रकृति का विकास 
है ) के आधार में भी इस विकास का कोई न कोई भाव ( idea ) 
| अवश्य होना चाहिए | जिस का जो भाव होता है उस की इच्छा 
| अपने उस भाव से विपरीत नहीं होती | इस प्रकार इस त्रह्माएड 
का जो भाव अव्यक्तसत्ता में बर्तमान है उस अव्यक्त सत्ता 
की इच्छा उस से विपरीत नहीं हो सकती, प्रत्युत बिलकुल वही 
होती है। इस प्रकार यह प्राकृतिक-विकास रूपी सहज कर्मे ईश्वर | 
की इच्छा के आधीन है। उस अव्यक्तसत्ता में जो कुछ भाव | 
वर्तमान है वही इस ब्रह्माएड का आधार है। वह भाव ही इस | 
्रह्माएड में व्यक्तरूप से चित्रित हो जाता है। वह भाव ही इस | 
ब्रह्माण्ड का स्थिर ज्ञान ( 0187 or design ) है जो इसकी | 
अभिव्यञ्जक ज्ञानमयी चेतन-सत्ता में सदा वर्तमान रहता है | | 
और उस ज्ञान के आधार पर ही विकास का कर्म हो रहा है। | 
ईश्वरीय-सत्ता ज्ञानमयी है ओर उस भाव से भिन्न नहीं है जिस | 
के आधार पर विकास हो रहा है किन्तु वही है | ईश्वरीय-सत्ता | 
के आधार पर ही यह सब कुछ बन बिगड़ रहा है । इस त्रह्माण्ड 
में उस ईश्वरीय-सत्ता का ही प्रकाश हो रहा हे अथवा वहू | 
ईश्वरीय-सत्ता ही प्रकृति में प्रतिविम्बित हो कर अपने आप को | 
विकास के द्वारा प्रकट कर रही है : इस प्रकार हम किसी ढङ्ग | 
से भी कहें सब का अर्थे एक ही है। | 
जीव सम्बन्धी जितना भी कमे है. वह जीव के आधीन | 
दै। सहजकमे या प्रकृति का विकास अनेक दिशा सें हुआ करता | 
है। उस पर जीव का कुछ भी वश नहीं है | जिस क्रम से और | 
faa रूप से बिकास होता है जीव उस को अन्यथा नहीं कर 
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सकता । प्राकृतिक-विकास की दिशा विशेष के अनुसरण में 
जीव अवश्य स्वतन्त्र हे ओर जिस दिशा का अनुसरण जीव 
करता है उस दिशा में होने वाला प्राकृतिक-परिवतेन का फल 
जीव को लेना ही पड़ता है, जीव उससे छूट नहीं सकता । जीव 
की बुद्धिमत्ता इसी में है कि जीव अपनी प्रकृति को तथा देश, 
काल और अवस्था को विचार कर ऐसे मागे का अनुसरण करे 
जिस सें उसे अन्ततः हानि वा घाटा न उठाना पड़े, किन्तु वह 
लाभ में ही रहे । जो जीव इस प्रकार अपने आप को ईश्वरीय 
प्रेरणा के अनुसार होते हुए प्राकृतिक-परिवर्तेन के आधीन रखता 
है और जिस प्रकार अपनी उन्नति, समृद्धि हो सके उस प्रकार 
उस परिवतेन-चक्र की दिशा का अनुसरण करता है ओर जिस 
प्रकार अपनी हानि वा घाटा वा अवनति तथा कष्ट हो उस मागे 
का त्याग करता है वही जीव पुण्यात्मा, धर्मात्मा, सुखी, यशस्वी 
है। और जो इस से विपरीत आचरण करता है वह अधमोत्मा 
है, पाप-बुद्धि है, दुःखी है ओर अभागा है । जीव कर्म करने में 
स्वतन्त्र है ओर फल भोगने में परतन्त्र है इस प्रचलित. उक्ति का 
TT इस प्रकार समझना चाहिए | 

प्रकृति-सम्बन्धी, जीव-सम्बन्धी और ईश्वर-सम्बन्धी 
जितना भी कर्मभेद बतलाया गया है वह सब आपेक्षिक-दृष्टि से 
कहा गया है वस्तुतः कर्म एक ही है। एक ही कम समष्टि व्यष्टि 
भेद से ऐश और जेव कर्म कहलाता है ओर वही कर्म अव्यक्त 
ओर व्यक्त भेद से ऐश ओर सहज वा प्राकृतिक कहलाता है 
तथा वही कर्म स्वाभाविक ओर आगन्तुक भेद से प्राकृतिक और 
जेब कहलाता है । जीव का कम प्रकृति के साथ सम्बद्ध हो कर 
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ही प्रकट होता है। प्रकृति के साथ बिना सम्बद्ध हुए जीव के 

2 ae पर कमीका है Š 
कर्म का वही स्वरूप है जो ऐश-कर्म का है । ऐश-कर्म से ईश्वर 
का वह कर्म अभिप्रेत है जो प्रकृति के साथ विना सम्वद्ध हुए 
ज्ञान रूप में वर्तमान है । जिस प्रकार काल के सम्बन्ध से जेव 
कर्म के तीन भेद हैं--एक बह कर्म जो फलरूप में आ रहा है, 
दूसरा जो आने को है ओर तीसरा जो कालान्तर में आवेगा, 
इसी प्रकार ऐश कमे के सी तीन भेद हैं-एक तो वह जिस के 
अनुसार प्राकृतिक कर्म हो रहा है, दूसरा वह जिस के अनुसार 
प्राकृतिक-परिवतेन-रूप कर्म होने वाला है ओर तीसरा वह जिस 
के अनुसार प्राकृतिक-परिवतेन कालान्तर में होगा । इस प्रकार 
किसी प्रकार से भी विचारा जाय कर्म का स्वरूप परिवतेनात्सक 
वा गतिरूप एक ही है तथा आपेक्षिक भेद से अनेक भेदों में 
विभक्त है। 


2 6 
संसार को कारणता 


मनुष्य का यह्‌ स्वभाव है कि जब उस के सामने कोई 

वस्तु आती है तब उस के मन में प्रश्‍न उठता है कि यह क्या है? 
कहां से आई ? और केसे आई ? किसी बालक के सामने ऐसी 
कोई वस्तु जो उस ने पहले कभी न देखी हो ओर जिस में 
दूसरी भिन्न-भिन्न वस्तुओं के गुण धर्म पाये जाते हों जिस से 
कि साहश्य और भेद ज्ञान से बह बिलकुल भिन्न-भिन्न पदार्थों 
के होने की कल्पना कर के आश्चर्य में पड़ जाय कि यह आग है 
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सा पोनी, तो उस के मन सें एकदम प्रश्न उठेगा कि यह वस्तु 
( जेसी पहिले कभी नहीं देखी थी ) क्या है ? केसे बनी है ? 
आर किस ने इसे बनाया है ? किसी बालक के पास शुद्ध तेजाब 
जिस की wa शुद्ध पानी की सी हो एक शुद्ध कांच की शीशी 
में डाल कर ले जावें तो बह उस को शुद्ध पानी समझता है, पर 
ज्यूं ही अंगुलि से gar है तो बह तेज़ाब उसे ऐसा काटता सा है 
जेसे आग काटती है । अव सन्देह में पड़ जाता है कि यह बस्तु 
जो शीशी में पड़ी है पानी है वा आग है वा कुछ और हे जिस 
में पानी ओर आग दोनों के गुण हैं ? परन्तु पानी और आग 
SFE रह्‌ नहीं सकते, ये एक दूसरे के विरोधी हैं । गरम पानी 
में जिस प्रकार आग ओर पानी दोनों इकट्टे रहते हैं ऐसे इसमें 
मालूम नहीं पड़ते क्‍योंकि यह वस्तु ठण्डे पानी की तरह बिलकुल 
उण्डी है इत्यादि | इस प्रकार अपने मन में संकल्प-विकल्प कर 
के वह्‌ बालक संशय में पड़ जाता है यह क्या वस्तु है ? केसे 
बनी है ? ओर किसने बनाई है 2 | 
इसी प्रकार इस संसार में जब मनुष्य पहिले ही 
sat है तो यहां की नानाविध इन्ड्मयी रचना को 
देख कर वह चकित होता है और इस बात की खोज में 


waar है कि इन पदार्थों के इस रहस्य का कारण क्या है ? कोन 


इस रहस्य का आदि स्रोत है ? ओर वह केसा है ? -तथा किस 
प्रकार उस से यह रचना निकल आई 2 


कः आसीत्‌ पूवचितिः | 


संसार में प्रत्येक समझदार मनुष्य इस बात को जानता 
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हे कि जितने भी इन्द्रिय -गोचर पदार्थ हैं. वे सब अवयब-संयोग 
से उत्पन्न हुए हें । वहां उन सब में अवयवों के संयोग करने 
बालों का अर्थात्‌ निमित्त-कारण का और जिस में अवयव 
संयोग हुआ हो उस का अर्थात्‌ उपादान-कारण का बोध छुआ 
करता है । संसार पर कारणान्वेषण के निमित्त यदि दृष्टिपात 
किया जाय तो परिवर्तन को देख कर एक उस वस्तु का ज्ञान 
होता है जिस में परिवर्तन हो रहा है और दूसरा उस का जिस 
के द्वारा परिवर्तन हो रहा है | 
जिस के द्वारा परिवर्तन हो रहा है उसे निमित्त-कारण 
हते हैं और उसी के नाम, पुरुष बा आत्मा आदि हैं. तथा 
जिस में परिवर्तन हो रहा है उसे उपादान-कारण वा प्रकृति 
आदि नाम से कहते हैं । इन का विवेचन आगे कहीं किया 
जावेगा । यहां इतना ही दिखलाना है कि संसार काय-रूप है, 
इस का कुछ न कुछ कारण अवश्य होना चाहिये | संसार में 
वस्तुओं के अवयवों में बनना और बिगड़ना देखा जाता है 
अतः संसार काये है। संसार के पदार्थ जो मनुष्य की सामथ्ये 
से सिद्ध नहीं हो सकते, उन में नियम्‌ वा क्रम पाया जाता है, 
अतएव संसार को कार्य मानना पड़ता है । इन दोनों बातों के 
लिये शक्ति की और नियन्ता की आवश्यकता हे | इन के विषय 
में विचार आगे होगा क्रि शक्ति और नियन्ता भिन्न हैं वा नहीं | 
संसार आप ही आप अनादि काल से बनता बिगड़ता चला 


आया है और अनन्त काल तक इसी प्रकार वर्तमान रहेगा | | 


इस का यदि यह अर्थ समझा जाय कि बिना शक्ति के, बिना 


सामथ्यै के, बिना किसी नियम के स्वयं सब कुछ हो रहा है तो 
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यह विचार सर्वथा अशुद्ध सानना पड़ेगा क्‍योंकि संसार में जब 
कोई नियम ही नहीं ओर कोई शक्ति ही नहीं तो सब वबस्तुयें 
निश्शक्ति ओर नियम शून्य होंगी ओर ऐसी दशा में मनुष्य की 
इच्छा का वशीकरण बा नियन्त्रण सब पदार्थो पर होगा | जिस 
समय जो पदार्थ जितना अभीष्ट होगा उसी समय वह पदार्थ 
उतना ही प्राप्त हो जायगा क्योंकि मनुष्य की बाधिका शक्ति कोई 


न होगी। यदि पदार्थ अर्थात्‌ प्रकृति का स्वभाव बिगड़ने का हो तो 


उसे बिगड़ते ही जाना चाहिये, उस में बनने की प्रबृत्ति न होनी 
चाहिये; आर यदि उस का स्वभाव बनने का हो तो उसे बनते 
ही रहना चाहिये ओर बनते-बनते अर्थात्‌ योजना होते-होते 
एक पिण्डसात्र रह जाना चाहिये, बिगड़ना न चाहिये । परन्तु 
एक ही जड़ वस्तु में बनना भी रहे और बिगड़ना भी ये विरुद्ध 
बातें किसी नियम को स्थिर रखने वाली किसी चेतन शक्ति के 
बिना स्वतन्त्र नहीं मानी जा सकतीं, क्योंकि चेतना के बिना 
जड़ वस्तु के कार्य-व्यबह्दार में भेद नहीं आ सकता | 


कार्यायोजनध्त्यादेः पदात्‌ प्रत्ययतः श्रुतेः । 
बाक्यात्‌ संख्याविशेषात्य areal विश्वविद्व्ययः ॥ 
कुसुमाञ्जलिः ॥ 


अतः संसार का कारण अवश्य किसी. चेतन सत्ता को 
मानना चाहिये | इस के अतिरिक्त एक यह भी बात है कि जेसे 
किसी पदार्थ का विश्लेषण करते-करते ओर उस की कारण 
परम्परा की खोज में चलते-चलते एक जड़ कारण का, जिस को 
प्रकृति कहते हैं पता लगता है; और प्रकट होता है कि उस एक 
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जड़ सत्ता से ही सम्पूर्ण पदार्थों की रचना हुई है, इसी प्रकार ' 


इसी परम्परा की खोज में चलत्ते-चलते सब पदार्थो के भिन्न- 
भिन्न रूपों का स्रोत जैसे वह जड़ सत्ता प्रकट होती है वैसे ही 
प्रत्येक पदार्थ के परिवर्तमान प्रत्येक रूप के साथ-साथ कोई शुप्न 
सहवर्तिनी शक्ति रूपी चेतन सत्ता भी है ऐसा प्रकट होता है जो 
सत्ता उस पदार्थ का प्रति क्षण परिवर्तन कर रही है.। उस चेतनः 
सत्ता का भी एक आदि स्रोत मानना पड़ता है | अतः इस संसार 
की कारणता मैं एक चेतन सत्ता ओर दूसरी जड़ सत्ता इन दोनो 
का ही किसी एक महा-सत्ता में अप्रथग्भाव समभना चाहिये | 

जो कर्म से संसार का परिवर्तन चक्र मानते हैं, उन्हें 
जानना चाहिए कि कमे भी. बिना शक्ति के नहीं होता, अतः 
परिवर्तेन रूप से वतमान संसार के कमे में भी कारण जगत्‌ में 
वर्तमान एक शक्ति गुप्त सहवर्तिनी है ऐसा समझना चाहिए । 
अतः केवल कर्मे ही कारण नही है । इस प्रकार विचार करते- 
करते प्रतीत होता है कि संसार का कोई न कोई कारण अवश्य, 
है यह निष्कारण नहीं है। 


१९ 
Do Qe} ae N 
Ted और इत तत्वों की योजना 
इस विश्व में प्रत्येक पदार्थ अपनी सहवर्तिनी चेतनशक्ति 
द्वारा अव्यक्त से व्यक्त और व्यक्त से अव्यक्त रूप धारण करता 


हुआ प्रतीत हो रहा है | सृष्टि. रचना के लिए, इस वृत्ति चक्र के 
नियमानुसार अव्यक्त महासत्ता में, जिस समय स्व-भाव या. AE- 
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भाव व्यक्त हुआ तो उस अव्यक्त महासत्ता की भावात्मक एक- 
सत्ता में विक्षोभ उत्पन्न हुआ जिस के कारण उस अहेत में वेत 
प्रकाशित हुआ | जो जाग्रत भाव है वही चेतन सत्ता है ओर जो 
सुप्तभाव है बही. जड़ सत्ता हे । ये जाग्रत्‌ भाव और सुप्तभाव 
अथवा चेतन ओर जड़सत्ताएं अपने-अपने अभिप्रायो को, 
प्रयोजनों को वा अर्था को सिद्ध करने के लिए स्व-भाव से एक 
दूसरे की. साधक बाधक होती हुई” भी केवल अपने-अपने कर्मों 
के लिए सापेक्ष हैं, अतः परस्पर अपना. सम्बन्ध' करती हैं। 
पारस्परिक सम्बन्धों के बार-बार बनने ओर बिगड़ने से अल्प- 
अल्प देश में वा छोटे-छोटे रूपों में अर्थात्‌ व्यष्टियों में उभय- 
सत्ताओं का विभाग होने लगता है। ज्यों-ज्यों सत्ताओं का 
बिभाग होता जाता है त्यों-त्यों जड़सत्ता संकुचित होती चली 
जाती है और चेतन सत्ता भी अनन्त भावों में विभक्त होती हुई 
जड़सत्ता के अनन्त छोटे-छोटे छुद्र अंशों के साथ सम्बद्ध हो कर 
जड़सत्ता के अति स्थूल रूपों में ऐसी सहवर्तिनी हो जाती है जेसी 
अव्यक्त महासत्ता प्रारम्भिक अविक्षुव्ध अवस्था. .में अप्रतक्‍्ये 
अविज्ञेय तथा aaa ga समान थी । इस प्रकार जड़सत्ता 
ओर चेतनसत्ता अधिकाधिक अपना प्रयोजन सिद्ध करने को 
ज्यों-ज्यों एक दूसरे से सम्बन्ध करती हैं त्यों-त्यों अधिकाधिक 
स्थूलता को ओर सूक्ष्मता को धीरे-धीरे वा क्रमशः प्राप्त होती, 
जाती हैं ओर इसी प्रकार रूपान्तरित होती हुई उसी अव्यक्त 
महासत्ता के स्वरूप. में अद्वेतमय हो जाती हैं। इसी अद्वेत,. 
pee महासत्ता को Waa कहते हें । इसी अद्वेत, अव्यक्त, 
महासत्ता में जड़ चेतन रूप उभयसत्ताएं, जिन से. यह विश्व- 
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रचना ga होती है, एक भाव से रहती हैं, अतएव वह महा- 
सत्ता, निमित्त ओर उपादान कारणों के एक ही रूप में रहने के 
कारण अभिन्न निमित्तोपादान कारण कहलाती है । 

sida सत्ता से चेतन सत्ता और जड़सत्ता प्रकट होती हैं. 
जिन को शक्ति ओर प्रकृति वा energy and matter भी 
कहते हैं । कई विचारकों और वैज्ञानिकों का मत है. कि प्रकृति 
वा matter शक्ति के रूप में परिवर्तित हो जाता है वा शक्ति 
ही संघटित हो कर प्रकृति वा matter के रूप में प्रकट होती 
जाती है। इस का यह स्वाभाविक परिणाम निकलता है कि 
शक्ति वा energy प्रकृति वा matter के बिना भी उससे प्रथक्‌ 
परनिरपेक्ष स्वसत्ता से रह सकती है। इस के विषय में १६२१ 
ईस्वी सन्‌ के जनवरी मास के विज्ञान पत्र के १६१ पृछ पर से 
कुछ उद्धरण देना पर्याप्त होगा- जिस से स्पष्ट हो जायगा कि 
शक्ति प्रकृति से अलग हो कर भी रह सकती है ओर विज्ञान 
इन दोनों की एकता को प्रमाणित करने के लिए बढ़ रहा है | 
agi लिखा है-- 

“प्रसिद्ध क्यूरी युगल के रेडियम के प्राप्त करते ही मानो 
नये युग का आविर्भाव हो गया | तुरन्त ही “शक्ति का अमरत्व? 
(conservation of energy ) और “पदार्थ का अमरत्व 
(conservation of matter ) नामक सिद्धान्ता के सम्बन्ध 
में भय उत्पन्न होने लगा कि ये दोनों कहीं लीन न हो जायं। 
प्रचुर बिचार और प्रायोगिक खोज के अनन्तर अब यह निश्चय 
सा जान पड़ता है कि विद्युत्‌ और प्रकृति ( matter) में इछ 
भेद नहीं है और सभी पदार्थ एक ही सत्ता से बने हैं| परमाणु 
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के विषय में भीयही जान पड़ता है कि परमाणु एक केन्द्र 
( neucleus ) पर बना है जो पदार्थमय ( matterrial ) है 
ओर एक या अधिक विद्यतूकण ( electrons ) भी उसके साथ 
सम्मिलित & जो विद्युत्रूप हैँ | 

रेडियम की क्रिया को यह सान कर सहज ही में समभ 
सकते हैं कि विद्युतकण पदार्थ से अलग हो कर विशेष अवस्था 
में इतस्ततः आ जा सकते हैं। 

Bea अवस्थामय एक ही महासत्ता में से हेत अवस्था में 
शक्ति और प्रकृति प्रकट होती है। उन में से शक्ति का ही नाम 
ईश्वर है और प्रकृति उस का कायेक्षेत्र है । शक्ति का प्रकृति पर 
प्रभुत्व है इसीलिए शक्ति को ईश्वर कहा हे । शक्ति और प्रकृति 
के पूर्वोक्त अद्वेतरूप को शक्तिमान्‌ कहते हैं. क्योंकि उस में कोई 
भेदभाव नहीं होता | शक्तिमान्‌ तो वह रूप वा अवस्था भी हे 
जिस में शक्ति प्रकृति के साथ कार्यक्षेत्र में उतर कर सहयोग 
देती हे, परन्तु Bea अबस्था में सर्वथा भेद न होने से वह ad- 
शक्तिमान्‌ हे । 

Bed अवस्था के WHA का और BA अवस्था के दोनों 
तत्वों का प्रथक-प्रथक ब्रह्म नाम भी हैं क्योंकि उन में आगे बढ़ने 
की, विकसित होने की, अव्यक्त से व्यक्त रूप में होने की ओर 
झुकाव है | 

इस प्रकार saa अवस्था का विचार कर के अब sa 
तत्वों में से प्रकृति तत्व का परिणाम केसे होता हे ओर उस 
प्रकृति तत्व की क्या अवस्था होती हे यह्‌ पश्चात्‌ दिखाया 
जायगा | 
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faa समय Hea महासत्ता से चेतनसत्ता ओर जड़सत्ता 

की अभिव्यक्ति हो चुकती है उस समय जड़सत्ता जिसको प्रकृति 

कहते हैं उसमें चेतनसत्ता के सम्बन्ध से परिणाम होना आरम्भ 

हो जाता है। वह चेतनसत्ता जो प्रकृति के साथ सम्बद्ध होकर 

परिणाम उत्पन्न करती है. शक्ति कहलाती है ओर कायेंक्षेत्र में 

आने पर इसका नाम ईश्वर हो जाता हे । जब प्रकृति के साथ 

इश्वर का सम्बन्ध होता हे तब प्रकृति सात्विकी अवस्था में हाती 

हैं | प्रकृति के विकासोन्मुख होने से वहू प्रकाशमयी हन्द्वरहिता 

अतएव Ge सर्वाधारा अतएव इष्टा सात्विकी अवस्था स्थिर नहीं 

रह सकती । पूर्वोक्त सात्विकी अवस्था मैं प्रकृति के साथ ईश्वर 

का सम्बन्ध रहता है। इसी अवस्था में प्रकृति के अन्दर 

चिच्छुक्ति का प्रतिबिम्ब पड़ने के कारण अथवा चिच्छक्ति और 

sala के परस्पर समीप में रहने मात्र से उपकार करने के 
कारण अर्थात्‌ उसमें परिणाम उत्पन्न करने के कारण वही 
सात्विकी अवस्था राजसी अवस्था में बदल जाती है। इस 
अवस्था में क्रिया प्रथम-प्रथम ही प्रारम्भ होती है अतः इसे 
चला अवस्था कहते हैं । क्रिया प्रतिक्रिया चा संकोच विकास के 
नियम से वही राजसी अवस्था पीछे लौट कर तामसी अबस्था 
के रूप में बदल जाती है | यह अवस्था आगे बढ़ने के स्थान में 
पीछे को लौटने से वा नीचे गिरने से गुरु कहलाती है और ज्ञान 
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वा प्रकाश का तिरोभाव अर्थात्‌ आच्छादन करने वाली होने 
फे कारण इसी को वरणक वा आवरण कहते हें । यही तामसी 
अवस्था पुनः चित्सान्निध्य से उद्यमन करती है, आगे बढ़ती हे 
चा विकासोन्मुख होती है इसलिए भी इसे गुरु कह सकते हें 
ओर चित्सान्निध्य से चित्मतिबिम्ब को अर्थात्‌ चिच्छक्ति के 
प्रभाव को स्वीकार करती है इस लिए इसे वरणंक कह 
सकते हैं । 

द्वैत सत्ता के होते ही चिच्छक्ति से प्रथक्‌ जो जड़सत्ता 
थी वह यही तमोरूपा अवस्था थी जिसने चिच्छक्ति का. आश्रय 
लेकर अपना त्रिगुणात्मक भाव प्रकट किया । यह प्रकृति की 
आदिम तमोमयी अवस्था है जिसको वेद में इस प्रकार 
चतलाया है-- 


तमः आलीत्‌ तमलागूढमग्रेषप्रकेते सलिलं सवमा इदम्‌। 
तुच्छधेन्नाभ्वपिहित॑ यदासीत्तपसस्तन्महिनाऽजायतैकम्‌ ।। 


सनु ने भी कहा है-- 


आसीदिदं तमोभूतमप्रज्ञातमलत्षणम्‌ | 
श्रप्रतक्येमविज्ञेयं प्रसुप्तमिव सर्वतः ॥ 


अर्थात्‌ यह तमोरूप में वर्तमान था इससे अधिक इसका 
कुछ पता नहीं क्योंकि उसमें कोई चिन्ह भी प्रकट न था जिससे 
बह्‌ जाना जा सकता | 

जड़सत्ता के साथ सम्बद्ध होकर ईश्वर कहलाने वाली 
चेतनसत्ता जिस समय “a: में विक्षोभ उत्पन्न करती हे उस 
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समय इस क्रियाशीलता फे अविर्भाव से उसं जड़सत्ता में रजो- 
मात्रा का अविर्भाव होता है। चेतनसत्ता से उत्पन्न हुई रजोमात्रा 
की बाधिका, agaa में रहने वाली तमोमात्रा भी तभी प्रकट 
हो जाती है जब रजोमात्रा प्रकट' होती है । जब रजोमात्ना ओर 
तमोमात्रा एक दूसरे की बाधिका नहीं होतीं अर्थात, जब क्रिया- 
शीलता स्थितिशीलता के आश्रय से समता में रहती हुई उत्पत्ति- 
क्रम को आरम्भ करती है तभी सक्वमात्रा का प्रकाश समभना 
चाहिए | इस प्रकार त्रिगुणातीत सत्ता से त्रिगुशात्मक सत्ता 
का सत्य और प्रकाश रूप में अविर्भाब होता हे। रज और 
तम भी क्रिया और स्थिति रूप में प्रकट होते हैं । 

प्रकृति की विकासोन्मुख अवस्था होने पर जब विकास 
अपनी अन्तिम सीमा तक जा पहुंचता है तो वही सहवतिनी 
चितिशक्ति विकसित जड़सत्ता में उलटी क्रिया वा लय क्रिया 
को आरम्भ कर देती है। जिस तमोगुण के रजोगुण पर विजय 
पा लेने से विकास अपली अन्तिम अवस्था तक पहुंचा था उस 
तमोगुण पर अब रजोगुण की प्रवलता होनी आरम्भ हो जाती 
हे ओर जड़सत्ता का जो विकसित रूप है उसमें विघटन आरम्भ 
हो जाता हैँ | विघटन क्रिया के प्रवल-रूप से जारी रहने के 
कारण यह विघटन ऐसी अवस्था में पहुंच जाता हे कि जिसके 
ait अधिक विघटन हो नहीं सकता । उस अवस्था में रजो- 
मात्रा का कार्य समाप्त हो चुकने से रजोमात्रा शान्त हो जाती 
है । प्रकाश वा व्यक्त अवस्था न रहने के कारण सत्वगुण भी 
शान्त हो जाता है, केवल तमोमात्रा असन्त विच्छिन्न भाव में 
'बतंमान रहती हे | तमोमात्रा के जो भी लक्षण जड़ता, स्थिरता, 
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गुरुता आदि इस काये जगत्‌ में पाये जाते हैं वे सब भी अन्य 
उभय मात्राओं पर ही आश्रित रहते हैं । अतः जव अन्य दोनों 
मात्रायें शान्त हो जातो हैं तो आश्रययूत भावों के न रहने से 
यह्‌ तमामात्रा किन लक्षणों से युक्त हो कर रहतो है यहद कहा 
नहीं जा सकता । इस अबस्था में तीनों मान्नाए' एक दूसरे ,की 
बाधा से रदित हो कर सम अवस्था में आई हुई होती हैं । 
तीनों मात्राआं की इसी सम अवस्था का नास अव्यक्त या प्रकृति 
हे। यह जड़ सत्ता है जो चेतन सत्ता के साथ एक हो कर अद्ठेत 
भाव को पहुँचती है । 
(२) 

जिस समय जड़सत्ता ( जिस के प्रकृति ओर वस्तुतत्व भी 
नाम हैं ) विकासोन्मुख अवस्था में त्रिभाव में वर्तेमान होती दै 
डस समय ये तीनों भाव ( जिन के मिलने पर सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड 
संघटित होता है ) तोन अवस्था विशेषों के रूप में होते हें उन 
की आतस्था को प्रथक-प्रथक्‌ सूचित करने के लिये उन्हें क्रमशः 
तीन नाम सस्व रज और तम दिये जाते हैं । इन सत्व रज और 
तम का अपना स्वरूप बही है जो जड़सत्ता वा वस्तुतस्व का है जिस 
से सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड बना है । इस प्रकार इन को गुण कहने के 
स्थान में द्रव्य हो कहता चाहिये | यहां पर यह बतला देना 
आवश्यक है कि ये तोनों गुण कहे जाने पर भी वेशेषिक दरी- 
ही ag कठिन, तरल सान्द्र, शीत उष्ण प्रश्नति गुणों से भिन्न 
हैं किन्तु गुणों के आश्रयीभूत द्रव्य पदार्थ हैं । जेसे तीन गुण 
( तार-रज्जु ) मिलाने से एक wy बन जाती है उसी प्रकार 
तीनों गुणों के मिलने पर सम्पूण ब्रह्माण्ड सङ्घटित होता है | 
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सम्भव है कि इसी अभिप्राय को ले कर सत्वादि तीनों द्रव्य गुण 
नाम से कहे गये हों | 

जब तमोरूपा प्रकृति में चेतन सत्ता के सान्निध्य से 
विक्षोभ उत्पन्न होता है तब जड़ सत्तान्तगेत रजोगुण का 
प्रादुभाव होता है और जब वह्‌ रजोगुण तमोगुण के साथ तुल्य- 
मात्रा में तथा सहायक रूप में मिलता है ओर क्रिया उत्पन्न 
करता है उस समय प्रकृति में सत्वगुण का प्रकाश होता है | 
इस सत्वगुण के प्रकाश को महत्‌ गुण वा बुद्धिगुण का Tea 
भी कह सकते हैं । प्रकृति में उत्पन्न होने बाले इस गुण को 
अचेतन वा seat वेद्य बुद्धि ( अपने आप को ज्ञात न होने 
बाली बुद्धि ) कह सकते हैं । पश्चात्‌ धीरे-धीरे सत्वगुण की 
प्रधानता में जब रजोगुण की अनुगति होती है तब प्रथक्ता के 
आधारभूत अहङ्कार गुण का प्रादुर्भाव होता है । अहङ्कार गुण का 
प्राहुभोव होते ही अत्यन्त सन्निकृष्ट अतिसूच्म-बिन्दु-समूह-रूपेण 
TAA स्पन्दरूपेण वर्तमान बुद्धिगुण के आधारभूत आकाश के 
विन्दुरूप अवयवों में परस्पर आकर्षेण हो कर दृन्द्वात्मक 
“यौगिक? उत्पन्न होते हैं । यौगिको के बनने की यह अवस्था ही 
वायुतन्मात्रा कहलाती है। जब इस प्रकार wat को बनाती हुई 
दो शक्तियां प्रतितुलित होती हैं तो किसी अन्य बाधक कारण के 
उपस्थित न होने पर उनमें चाक्रिक गति आरंभ हो जाती है और 
वृत्ता के आकार में वायुतन्मात्रा प्रकट होती है | इन धुवीय 
बिन्दुओं के वीच में वा वृत्त के केन्द्र स्थान पर एंक ऐसा बिन्दु 
रहता है जिस में धन ऋण मिश्रित उभयात्मक अवस्था शून्यः 


' रूप में वा गर्भित ( potential ) रूप में रहती हैं | इस केंद्रस्थ 
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बिन्दु और परिधिस्थ उभयविन्दुओं के सम्वन्ध से त्रिभुजाकार 
तेजोमात्रा उत्पन्न होती है । इन त्रिभुजाक़्तियों के आधार- 
बिन्दुं के कारण जब केन्द्रस्थ-विन्डु की गर्भित-शक्ति विभक्त 
हो जाती है तब वह अपने विरुद्ध-ध्ुव-आधारस्थ-विन्दुओं की 
ओर झुक जाने से चाप की आकृति बना लेती है । इस प्रकार 
झुकाव के कारण चापीय आकृति का बनना ही जलीय तन्मात्रा 
की उत्पत्ति को सूचित करता है । इस जलीय तन्मात्रा के दोनों 
चापों के चारों ध्रुवीय बिन्दु अपने विरुद्ध पार्श्वो के साथ प्रति- 
तुलित हो कर वगोकृति को पेदा करते हैं जो प्रथिवी तन्मात्रा 
की उत्पत्ति के बोधक हैं । जलीय तन्मात्रा के चापों की भिन्न- 
भिन्न स्थिति के अनुसार उन से पञ्चकोण, षट्कोण आदि 
अआकारों के रूप में भी प्रथिवी तन्मात्रा प्रकट होती है | अन्त 
को विस्तार होते-होते जब प्रथिवी तन्मात्रा की संगठन शक्ति 
टूटने लगती है तो बह प्रथिवी तन्मात्रा जिस आकार में भी 
होती है उसी के अनुसार कभी चापों के रूप में बदल जाती है 
अर्थात्‌ जलीय तन्मात्रा में और कभी fayat में बदल कर तेजो- 
मात्रा में और कभी वृत्त में बदल कर वायु-तन्मात्रा में बदल 
जाती है ओर पश्चात्‌ आकाशीय बिन्दु में हो कर प्रकृति का 
रूप धारण करती है | प्रकृति में ज्या ही स्पन्द आरम्भ होता है 
त्यां ही आकाश-तन्मात्रा की वा शब्द-तन्मात्रा की उत्पत्ति होने 
लगती है । बिन्दुआं के परस्पर सन्निधि में आने से स्पशे-तन्मात्रा 
की उत्पत्ति समभनी चाहिये | जब त्रिभुजाकार आकृतियां उत्पन्न 
ह... हैं तव आकृति विशेष के उत्पन्न होने से रूप-तन्मात्रा 
उत्पन्न होती हैं. जो तेजस्तत्व का लक्षण है । त्रिभुजञाकूति से इस 
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तेजस्तत्व के सम्बन्ध में यह भी सूचित होता है कि इस में | 
फाडने का गुण है। जल तन्मात्रा के fag चापाकूति से रस- | 
मात्रा बा गुण का प्रादुर्भाव तथा नम्रता ( modesty ) WEA | 
( humbleness ) तथा बहने आदि के भाव भी सूचित होते | 
हें । चतुभु जादि आकृति से प्रथिवी तन्मात्रा के विषय में 
फैलाव, विस्तार सूचित होता है तथा शक्ति के तिरोभूत होने से 
गन्धन से अर्थात्‌ शक्ति के मर जाने से गन्धमात्रा वा गुण का 
बोध होता है | । 
प्रथिची के इस चतुष्कोण चिह्न के विचार को ले कर 

संसार में प्रथिवी की चतुष्कोशता का भाव प्रचलित हुआ हो 
इस में कुछ आश्रय नहीं है 1 परन्तु जिस आध्यात्मिक बा आधि- 
देविक तत्व को ले कर प्रथिवी का चोकोर होना समझा गया था | 
उस को छोड़ कर मूर्खो ने इस भूगोल को चतुष्कोण कहना शुरू | 
कर दिया, जो नाना प्रकार से धर्म और विज्ञान के परस्पर | 
विरोध ओर भगड़े का कारण हो गया । वस्तुतः प्रथिवी को | 
चतुष्कोण कहने वालों का अभिप्राय इस भूगोल को चौकोर कहने | 
से नहीं है प्रत्युत अन्तर ( introspection ) से ज्ञात | 
्रथिवी-तन्मात्रा के चतुष्कोण चिह्न को बताने से है। इस प्रकार | 
धर्म ओर विज्ञान में कुछ बिरोध प्रतीत नहीं होता, क्योंकि दोनों | 
के कथन का विषय ही भिन्न-भिन्न है और विरोध सर्वदा एक | 
विषय को ले कर हुआ करता है, भिन्न-भिन्न विषय को ले कर | 
नहीं । | 
(3) 


ह पञ्चतन्मात्राओं की उत्पत्ति के अनन्तर उन का A- 
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करण हो कर पंचमहाभूतों की उत्पत्ति होती है । पंचमहाभूतों 
में से प्रत्येक सत्व, रज ओर तम भेद से तीन-तीन प्रकार का है | 

उत्पत्ति की दृष्टि से पंचमहाभूतों का क्रम आकाश, वायु, तेज, 

जल ओर प्रथिवी इस प्रकार है । इन के सत्व प्रधान अंशा से 

प्रथक्‌-प्रथक्‌ पंच ज्ञानेन्द्रियां (श्रोत्र, त्वक्‌, चक्षु, रसना, नासिका) 
उत्पन्न होती हैं और इन में सत्व समष्टि ( पांचों पंचतन्मात्राओं 

के सत्व अंशा के मेल ) से अन्तःकरण ( बुद्धि, अहङ्कार, चित्त, 
मन ) बनता है । इसी प्रकार रजः प्रधान अंशों से प्रथक्‌-प्रथक्‌ 
वाक्‌, पाणि, पाद, पायु और उपस्थ पांच कमेन्द्रियां उत्पन्न होती 

है ओर रजः समष्टि से पंचप्राण ( समान, व्यान, उदान, प्राण 

ओर अपान ) उत्पन्न होते हैं । पंचज्ञानेन्द्रिय, पंचकर्मेन्द्रिय, 

पंचप्राण और मन बुध्यात्मक्र अन्तः करण मिल कर RA शरीर 

बा लिङ्ग शरीर कहाता है. । पंचप्राण को प्राणमय कोष कहते 
= । प॑चज्ञानेन्द्रियों और पंचकर्मेन्द्रियाँ के साथ मन को मनो- 
मय कोष कहते हैं । बुद्धि को विज्ञानमय कोष कहते हैं । तमः 

प्रधान तत्वों से बना हुआ स्थूल देह अन्नमय कोष कहाता है । 

भोगायतन Be की उत्पत्ति में तमः प्रधान तत्वों के बिविध 
आकर्षण से परमाणुओं की उत्पत्ति होती है । ६० परमाणुओं 
के उसी प्रकार आकर्षण से अणु और दो अणुओं के योग से 

cca तथा तीन हयरणुकों के योग से एक त्रसरेणु बनता है । 

इस त्रसरेणु को हम स्थूल चछुओं से देखते हें । इन त्रसरेणुओं 
क्के नानाविध योग से भोगाययन ae बनती ओर बिगड़ती 
रहती है | 

इन कोषों को इङ्गलिश भाषा में इस प्रकार कह सकते E— 
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aagana कोष = region of bliss. 

विज्ञानमय कोष = region of knowledge. 

प्राणमय कोप = vital region. 

मनोमय कोप = conscious region. 

अन्नमय कोष = gross body. | 

= region of material consti- 

tuent. 
१३ 


शक्ति और उसका विकास 


प्रकृति का विकास जैसा पहिले दिखाया गया है. उसके 
अनुसार ब्रह्माएड में जिस प्रकार कार्य हो रहा है ठीक उसके 
अनुरूप इस ब्रह्माएड के एक-एक खण्ड में कार्य हो रहा È 
किसी खण्ड में चेतनसत्ता का अधिक प्रादुर्भाव है, ओर किसी 


में जड़सत्ता का। जहां चेतन सत्ता के कार्या का विभाग भिन्न | 
भिन्न अंगों के द्वारा जितना अधिक प्रकट है, बहां चेतनसत्ता | 


उतनी ही अधिक जागृत है, ओर इस ब्रह्मारड का वह खण्ड 
उतना ही अधिक शक्तिमान्‌ हे । चेतनसत्ता के पूणे बिकास की 
ओर झुकाव के अनुपात में ही शक्ति हुआ करती है। जहां 
जितना चेतनसत्ता का विकास है, वहां उतनी ही शक्ति है । 
शक्ति के विकास करने का नाम सभ्यता है। जीवन की उच्चतां 
चा सभ्यता शक्ति के विकास के साथ-साथ होती है । जहां शक्ति 
- का विकास नहीं, वहां जीबन की उच्चता नहीं, वहां असभ्यता 
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है। यदि हम चाहते हैं क्रि हमारा जीवन उच्च हो, हस सभ्य 
बनें, तो हमें सब प्रकार की शक्तियों को दिखलाने में समर्थ 
होना चाहिए। ईश्वर जो पूर्ण शक्तिमान्‌ है उस से किसी का 
जीवन उच्च नहीं, अतः उस से बढ़ कर कोई सभ्य भी नहीं हे । 
इस के क्रिसी-किसी अंश को ले कर हम अपने आप को पूर्ण 
शक्तिशाली और पूर्ण सभ्य समभने लगते हैं । वस्तुतः जब तक 
हमारा ईश्वर से योग न हो वा हम ईश्वर में अन्तर्मिलित हो 
कर एक न हो जावें, तब तक न हम पूर्ण शक्तिशाली हो सकते 
हैं, और न पूर्ण सभ्य | अनन्त-ईश्वरीय सत्ता से व्याप्त इस 
wate के सामने हम, एक कीटाणु के तुल्य, कितने छोटे हैं; 
तब हमें किस प्रकार अपने आप को पूर्ण शक्तिशाली तथा पूर्ण 
सभ्य समझना चाहिये | जब तक हम आत्मानुभव करना न 
सीख जावें और ईश्वर के साथ अपनी समता की दृष्टि से एकतां 
का अनुभव न कर लें, तब तक अपने आप को पूर्णं शक्तिशाली 
चा पूर्ण सभ्य समझना केवल गवेमात्र करना है | 

ईश्वरीय शक्ति के पूर्ण विकास को देखना हो तो इस 
सम्पूर्ण ब्रह्माएड की ओर दृष्टि डालिये । प्रत्येक भाव, चाहे वे 
आपस में कितने ही विरुद्ध क्यों न हों, ईश्वरीय सत्ता के एक- 
एक अंश के विकास को बतलाते हुए सव मिल कर, उस के 
बिकास की पूर्णता को, उस की पूरणे शक्ति मत्ता को ओर सभ्यता 
की पूर्णता को प्रकट करते हैं | अतः यदि जीवन के उच्चतम 


T को और सभ्यता के पूर्ण स्वरूप को देखना हो, तो सम्पूर्ण 


ब्रह्माएड के कृत्य को देखना चाहिये । इसी से मनुष्य को पूर्ण 
ज्ञान प्राप्त होगा, और उस ज्ञान के अनुसार उचित प्रकार से 
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काये करने की विधि को वह ग्रहण कर सकेंगा। 

यद्यपि ईश्वरीय सत्ता सबेभावों में बरतैमान È तथापि 
जिन भावों में जड़सत्ता के कारण तमोरूप की प्रधानता हो गई 
है वे भाव, शक्ति के sealer होने से, जड़ कहलाते हैं | वस्तुतः | 
कोई भी भाव संसार में जड़ नहीं है, क्योंकि यह सब ईश्वरीय | 
चेतन सत्ता से आच्छादित है। क्योंकि ईश्वरीय सत्ता सर्वेभाबों | 


में अनुगत है तथा सत्रैभावों के परिवर्तेन का आधार है, अतः | 
ईश्वर सर्व व्यापक है । ईश्वर प्रकृति के साथ अनुगत, प्रेरकः | 
शक्तिऋपेण वर्तमान है | वह सर्व सत्ताओं का आश्रय हे । उस | 
के की सत्ता से सब सत्ता बाले हैं, अतः बह सत्‌ है । ऐसा कोई | 
खान नहीं है जहां उस का नियम, उस का अधिकार, उस का | 
राज्य विद्यमान नहीं है । ऐसा कोई भाव नहीं हे जहां चेतनता | 
“विद्यमान नहीं है । सब की चेतनता का आधार जो चेतन है वह | 
fragt ईश्वर है । जहां-जहां चेतनसत्ता वर्तमान है वहां-वहां | 
चित्‌ का प्रकाश है । जहां चित का प्रकाश है वहां कुछ प्राप्ति है, | 
ओर जहां चित्‌ का प्रकाश नहीं वहां anA वा क्षय है । पूर्ण 
से प्रकट हुए इस पूणे में अपूर्ण कुछ नहीं है, केवल विषमता | 
है । सम से यह विषम हुआ ओर विषम से फिर सम होने को | 
जा रहा है | विषम से सम होने का जो यत्न है वही अप्राप्त की 
प्राप्ति का यन्न है। जिस-जिस अंश में जितनी-जितनी विषमता | 
बर्तमान है उस को पूरा करने के लिये या तो अधिक को न्यून | 
करना होता है या न्यून को अधिक करना होता है । इन्हीं दो | 
प्रकार के कार्यो में से, ईश्वरीय नियम के अनुसार, कुछ न FG 
होता हो रहना है | हास को शङ्का से घत्राता zg प्राणी AF 
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तक किसी पदार्थ के छोड़ने के लिये बाधित ही न हों, तब तक 
किसी पदार्थ को छोड़ना नहीं चाहता, प्रत्युत उस के मुकाविले 
में उस से विरुद्ध समता को बनाये रखने वाले पदार्थं के संग्रह 
में यत्न करता है । जितना ही संग्रह कर के अपनी शक्तियों में 
समता पेदा करता है उतना ही शान्ति का अनुभव करता हेवा 
आनन्दावस्था को प्राप्त होता है | आनन्दावस्था का अनुभव बिना 
ईश्वरीय चित्सान्निध्य के नहीं होता | जिस समय कोई भाव 

सन के द्वारा गृहीत होता हुआ हमारी मनोवृत्ति में समता 

उत्पन्न करने में सहायक हो कर चित्सान्निध्य से अनुकूल-वेद- 

नीयता को उत्पन्न करता है तच हमें आजन्द का अनुभव होता 

है | यह आनन्द उस ईश्वरीय सत्ता के प्रक्राश का ही फल हे जो 

सत्ता आनन्द स्वरूप है । जव-जब किसी विषयानुभच. जन्य 

आनन्द का हम अनुभव करते हैं तब-तब भी उस 'आनन्द-सत्ता 

का ही हमारे अन्तः करण में प्रकाश हुआ करता हैं | उस 
आनन्द को अनुभव कर के यह कोई नहीं कह सकता कि ईश्वर 

अनन्द स्वरूप नहीं है | इस प्रकार प्रकृति के सान्निध्य से सन्चिदा- 

नन्दमयी शक्ति का विकास सर्वत्र दृष्टि गोचर हो रहा है। 


१४ 
इश्वर का स्वरूप 


a जो इस सारी सृष्टि का आदि कारण है, बह प्रकृति 
मे विकारों का कारण होते हुए भी स्वयं विक्रार शून्य ही रहता: 
है । जैसे-जैसे प्रकृति में ईश्वर कीं अधिष्ठात्री शक्ति के योग से. 
परिवर्तन आरम्भ होता हैं, वैसे वैसे ही उस-उस परिवर्तन के 
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साथ sana वह भिन्न-भिन्न परिवर्तनों में अपने कर्म के हारा 
अपने गुणों का प्रकाश करती है, परन्तु वह शक्ति अपने रूप सें 
अथीत्‌ स्वभाव में निर्गुण ही रहती है । प्रकृति क सम्बन्ध सेही 
बह सगुण है अन्यथा वह निगुण हैँ । शाक्त क्योंकि शक्ति है 
सीलिये परिवर्तन करने का धर्म उस के स्वरूप से ही उस में 
विद्यमान है । इस प्रकार विचार करने से प्रतीत होता हे कि 
ईश्वर यद्यपि कारणावस्था को प्राप्त हो जाता है तथापि उस का 
किसी अन्य वस्तु से संसग नहीं होता, इसीलिये उस के गुण 
कमी, स्वभाव पवित्र हैं । वही ईश्वर प्रकृति के परिणामों को 
नानारूपो में परिवर्तित करता हुआ उन को पूर्व की अपेक्षा ऐसे- 
ऐसे उचित रूप देता जाता है कि पूर्वरूपों को त्याग कर जिन- 
जिन रूपों में उन को रहना होता हे वे उन-उन में ही रहते हैं । 
इस प्रकार परिवर्तन के द्वारा पदार्थों को उचित रूपों में लाने से 
अथात्‌ पवित्र करने से ईश्वर के गुण, कमे, स्वभाव पवित्र हैं । 
संसार में एक रूप से दूसरे रूप में बदल जाने के अति- 
रिक्त जन्म का कुछ और स्वरूप नहीं है । मृत्यु का भी यद्यपि 
यही स्वरूप दै परन्तु मृत्यु शक्ति के हास की दिशा को बतलाती 
है ओर जन्म उस के विकास की दिशा को बतलाता है । विकास, 
हास वा जन्म, मृत्यु प्रकृति के परिवतेनों के अनसार प्रकृति के 
विकास, हास वा जन्म, मृत्यु को सूचित करते हैं. | ईश्वर जो 
शक्ति स्वरूप है, वह न जन्म धारण करता है और न मरता है 
अर्थात ईश्वर अजर ओर अमर है । प्रकृति के सर्वैभावों में 
ईश्वरीय शक्ति के अनुगत होने के कारण और उस का अन्त न॑ 
होने के कारण वह अनन्त है । प्रकृति के साथ अनुगत शा 
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बिखरे हुये रूप में अंशतः शक्तिमान होती है ओर एक अंश 
दूसरे अंश की अपेक्षा रखता है। आंशिक भाव के त्याग पूर्वक, 
सर्वाशों को मिला कर. सर्वात्मना, उसी शक्ति को सर्वशक्तिमान्‌ 
कहते हैं | इस प्रकार ईश्वर सर्वशक्तिमान्‌ है । सर्वशक्तिमान्‌ का 

ह अर्थ नहीं कि वह जो कुछ चाहे सव कर सके, परन्तु जो 
कुछ ईश्वर का कृत्य हे उस में बह दूसरे की अपेक्षा से रहित, 
अर्थात्‌ स्वयं सामर्थ्यवान्‌ है । शक्ति की सत्ता की प्रतीति उस के 
कार्य करने से ही होती दै अन्यथा नहीं । प्रकृति की अधिष्ठात्री 
शक्ति का नाम ही ईश्वर है । वह शक्ति अपने धर्मे से अर्थात्‌ 
स्वतः ही काये करने में प्रवृत्त है यह नहीं हो सकता कि शक्ति 
होते हुए काये करने में प्रवृत्त न हो । अतः न बह्‌ ऐसा चाह 
सकती है और न यह हो सकता है कि वह शक्ति होते हुए भी 
कार्य न करे । इसलिये ईश्‍वर वही कर सकता है जिस में अपने 
सत्तानुकूल-धर्म से बंधा हुआ हे, उस का विघात न बह कर 
सकता है और न हो सकता है । इसलिये चूंकि ईश्वर के अपने 
धर्म के अनुसार उस के गुणों का प्रकाश अवश्य होना है अतः 
कह सकते हैं कि ईश्वर अपने गुणों का प्रकाश करने के लिये 
ale को रचता है । चूंकि उस के गुणों का प्रकाश उस के स्वरूप 
से ही स्वाभाविक है अतः सृष्टि का होना भी स्वाभाविक हे ओर 
इसी तरह से इस का चक्रबत्‌ परिवर्तेन भी स्वाभाविक हे । 
— में यूं कह्‌ सकते हैं कि जो कुछ हो रहा है वह सब 
स्वाभाविक है, यही ईश्वर की इच्छा है, यही वह चाहता है और 
जो चाहता है वही करता है वा वही हो रहा है । इस प्रकार 
सर्वशक्तिमान्‌ शब्द ईश्वर के विषय में उस के गुण, कमे, धर्मे 
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की नित्यता को सूचित करता है अनहोनी के होने को नहीं । है 

गुण और कर्मों का प्रकाश देश, काल आर अवस्था के | 
अनुसार भिन्न-भिन्न प्रकार से हुआ करता है । जब जिस गुण 
और कर्म का प्रक्राश होता है उस से पूर्व उस गुण और कमे का | 
अभाव रहता हो यह वात नहीं, किन्तु ज्ञानरूप में उसकी | 
स्थिति रहती है। इस प्रकार सारा विश्‍व उद्धव से पूव ज्ञानरूप | 
में, ईश्वरीय बुद्धि में, संवित्‌ में या महत्तत्व में विद्यमान रहता 
है । यह कर्ममय विश्‍व उस ज्ञान के प्रकाश के सिवाय कुछ नहीं | 
है ओर अन्त को भी उसी ज्ञानमयी सत्ता में लुप्त हो जावेगा । | 
इसी अभिप्राय को ले कर ईश्वर सर्वज्ञानमय अथवा सर्वज्ञ है । | 
यह संसार-चक्र ईश्वर की सत्ता से चल रहा है यह कहा जा | 
चुका है, इसीलिये बह इस का क्तो है | शक्तियों के Beast | 
के प्रति तुलित होने से सब विश्व का धारण करने वाला भी वही 
ईश्वर है ओर समयानुकूल शक्तियों के सठ्ठटन के टूटने के द्वारा 
विश्व का संहती भी वही है । 

परिवर्तेन चक्र का जो मार्ग है वही न्याय और दया है 
और उस को चलाने वाला ईश्वर न्यायकारी और दयालु है । 
जो प्राणी उस की गति को समम कर उस की इच्छा की पूर्ति में 
अपने mi को सहायक समभता और अनुकूल गति करता 
रहता है वह उस की दया का पात्र है उस पर दया की वर्षो होती 
है । जो अज्ञान से या ज्ञान पूर्वक सृष्टि के नियम को कुछ न 
समक कर उस की अवहेलना करता हे उस के लिए सृष्टि में 
वर्तमान परिवर्तन-चक्र का वही स्थिग-नियम 
के रूप को धारण कर लेता है | सृष्टि में ज 


न्याय अर्थात्‌ दरड 
टिल ईश्वरीय नियमों 
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( जिन के अनुसार होती हुई विविधि विचित्र घटनाओं को देख 
कर कभी-कभी विचारशील भी कह उठते हैं कि घटना सृष्टि 
नियम के विरुद्ध हो गई, जब कि कोई भी घटना ईश्वरीय नियम 
के विरुद्ध नहीं हो सकती ) को ससभने में कभी-कभी हमारा 
अज्ञान ही हमें धोखा देता है, जब कि वस्तुतः वह ईश्वरीय 
नियम कभी टल नहीं सकता । प्रत्येक को उस के अनुसार चलना 
हे, उसे किसी के अनुसार नहीं चलना । वहां दया ओर न्याय 
का एक ही रूप है । नियम के उल्लङ्घन का नाम दया ओर न्याय 
नहीं है | यदि ऐसा हो तब तो पक्षपात हो जावे और किसी भी 
नियम के स्थिर न रहने से संसार में अव्यवस्था हो जाय । अत 

ईश्वरीय नियम के अनुसार प्रत्येक जीव को कर्मानुसार सत्य- 
न्याय से फल मिलता है । अब इस के पश्चात्‌ जीवात्मा विषय 
पर कुछ लिखा जावेगा | 


१२ 
A rt 
SARAT 

जीवात्मा शब्द के दो खण्ड हैं, एक जीव और दूसरा 
श्रात्मा । जीव शब्द में “जीव प्राणधारणे? धातु विद्यमान है, और 
आत्मा शब्द अत सातत्यगमने' वा “Seg व्याप्तो' धातु से बना 
है | यदि जीव शब्द के अर्थे कोष में देखे जावें तो पता लगता 
है कि 'जीने का साधन' यह उस का अर्थ हे और जीने का यह 


साधन प्राण धारणरूप है । सांस का अन्दर लेना, बाहर 
निकालना, भोजन का पचाना, ऊपर और नीचे से तथा सारे 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


ye सत्य-पथ 


N 


शरीर के सूदम feat से मलों का वाहिर निकलना, 
शरोर का पोषण, मस्तिष्क क्रिया तथा दसों इन्द्रियों का 
ठीक-ठीक ब्यापार में लगना, इत्यादि शरीर में जो कुछ भी 
हो car है ae सब प्राणाधारण से ही हो रहा है । यदि हम 
संसार में कुछ व्यवसाय न करें तो शरीर के पालन के निमित्त 
भोजन आदि कुछ प्राप्त नहीं कर सकते, अतः उस व्यवसाय को 
भी जीवन का साधन होने से कोपकारों ने जीव के अर्थो में दिया 
है | जीवन के साधन अर्थात्‌ प्राणधारण के दो प्रकार हें--एक 
बाह्य साधन और दूसरे आन्तर साधन | भोजन ओर भोजन 
प्राप्ति के साधनभूत व्यवसाय बाह्य साधनों में गिने जाते हैं ओर 
आन्तरीय साधनां भें उस भोजन से प्राप्त वह शक्ति ली जाती 
है जो जीवन का साधन बन रही है । प्राण शब्द का अर्थ कोष 
से सांस लेने की क्रिया (respiration, energy, strength, 
vigour and power ) विदित होते हें । इन चारों शब्दों के 
अथ यद्यपि बहुत कुछ समानता रखते हैं तथापि निम्नलिखित 
प्रकार से इन में कुछ विभाग किया जा सकता है । 
शक्ति दो प्रकार की होती है एक passive और दूसरी 
active अथवा एक निष्क्रिय ओर दूसरी सक्रिय अर्थीत्‌ एक वह 
जो क्रिया में परिणत नहीँ हुई है और दूसरी बह जो क्रिया में 
परिणत हो गई है | इन्हीं को potential और kinetic कह 
सकते हैं। दोनों प्रकार की शक्तियां अपने तुल्य परिमाण में ही 
आपस में बदल सकती हैं. और दोनों शक्तियों का योग सर्वदा 
तुल्य रहता हे | 


एक पत्थर जो भूमि से दस फीट की ऊंचाई पर पड़ा है 
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वह गिरे तो कुछ 
| कारये कर सकता है | गिरते समय गति में होने के कारण उस की 
| निष्क्रिय शक्ति सक्रिय शक्ति में बदल जाती है अर्थात्‌ poten- 
| tial energy kinecic energy सें परिणत हो जाती है.। 
| 
i 


| उस में निष्क्रिय शक्ति मौजूद है, अर्थात्‌ यदि 


पूर्वोक्त लेख से एक बात यह सी ज्ञात हो जानी चाहिये कि शक्ति 
का परिसाण सी हो सकता है अर्थात्‌ वह मापी जा सकती है । 
शक्ति का माप उस के कार्य से होता है | जेसे एक पोएड भार 
को एक फुट ऊंचा उठाने में एक फुट पोण्ड कार्य होगा अर्थात्‌ 
उस काये में एक फुट पौएड शक्ति व्यय होगी | शक्ति के इन सब 
| नियमों को ध्यान में रखते हुए energy आदि संब अर्थ प्राण 
। & ही अन्तर्गत हो नाते हैं, इसलिये इन सब को प्राण कह सकते 
। हैं । ज्ञानतन्तु और क्रियातन्तु से शरीर में विचार सम्बन्धी तथा 
अन्य क्रिया सम्बन्धी सब कार्य हो रहे हैं | प्राचीन शरीर-क्रिया- 
विज्ञान वेत्ताओं ( physiologists ) ने प्राण शक्ति के पांच 
। भेद बतालाये हैं--प्राण, अपान, समान, उदान ओर व्यान | 

| ` प्राण शब्द का अर्थ 112 और escence of poetry 
भी किया है । पूर्व निर्दिष्ट प्रा क्रिया जीवन का आधार है इस 
लिये प्राण को जीवन भी कहा है । प्राण का अर्थं escence of 
poetry इस प्रकार से है-- 


कवि के अर्थ कोष में सर्वज्ञ ( omniscient ), मेधांवी 
È चतुर (clever), प्रत्युत्पक्नमति, प्रत्युत्पन्नकारी, 
प्राज्ञ ( wise ), संकल्पक (thinker), हैं, इन गुणों के अति- 
रिक्त कविता ( poetry ) के करने से भी कवि को कवि कहते 
हैं। कवि को सर्वज्ञ इसलिये,कहते हें कि.वहसवज्ञान वाला हे, 


| 
| 
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है | 


अतः सर्वज्ञान को (poetry ) कविता कहना असङ्गते नहा है 
इसी प्रकार मेधा, चातुर्य्य, पत्युत्पन्नमतिता, रत्युत्पन्नकारिता, प्रज्ञा 
sic संकल्प इन को भी poetry या कबिता कह सकते हैं | 
Poetry का लक्षण कोष में इस प्रकार हत | 
Whatever appeals to the finer emotins. 
अर्थात्‌ कविता उस साधन विशेष का नाम है कि जो किसी 
संवेदन ( emotion.) के असली रूप को उदूबुद्ध कर अथवा 
सौन्दयै के आदश के संवित्‌ को उदूबुद्ध करे | 
सौन्दर्ये का आदर्श, बस्तु फे असली रूप के सामने आने 
से ही, मालूम हुआ करता है । यदि मिश्रण हो जाय तो वस्तु का 
असली रूप मालूम नहीं होता और वह कविता उस वस्तु के 
सौन्दर्य के आदर्श को उद्बुद्ध नहीं कर सकती । सर्वज्ञान सम्पूर्ण 
पदार्थों का अविकृत रूप है । पदार्थ परिवतेन शील होने से 
मिथ्या हैं और वह अपरिवर्तन शील होने से सत्य हैं, नित्य हैं. । 
पदार्थों के उस अविकृत रूप का क्रान्तदर्शी कबि, जब शब्द के 
अविकृत रुप को ( जो अविकृत रूप प्रकृति के स्थिर नियमों के 
HA अन्दर और बाहिर इस ब्रह्माण्ड में विद्यमान 2) 
श्रवण करता हुआ उस की आनन्द ध्वनि में मग्न हो कर पदार्थो 
के ्रविकृत रूपों का अनुभव करता है तब बह सौन्दर्ये के 
आदशे का अनुभव कर सकता है | इसलिये सर्वेज्ञान को कविता 
का रूप देना ओर wag को कवि कहना उचित ही है । 
मेधा को धारणात्रती धी कहा है । मनुष्य के मस्तिष्क में 


मेधा वह शक्ति है जिस से धारणा होती हे | धारणा को धारणा 


इसलिये कहते हैं, क्योंकि ae मन को धारण करती है । जैसा 
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कि कहा है-- 
धारणेत्युच्यते चेयं धार्यते यन्मनोऽनया | 

जिस के द्वारा इन्द्रियों के विषय आत्मा के साथ सम्पर्क 
करते हें उस का नाम मन È । मन के द्वारा सात्षात्सम्पर्क नहीं 
होता परम्परया होता है, क्‍योंकि बीच में अन्य कई कार्य होते 
हें उपर्युक्त कथन को निम्न लिखित प्रकार से श्रह्कलाबद्ध किया 
जा सकता है । इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्ष से उत्पन्न हुए ज्ञान 
का प्रभाव या आघात मन पर होता È | वह आधात धारणा के 
कारण स्थिर रह सकता है । यदि सन के साथ धारणा नहीं है तो 
मन पर आया हुआ भी आघात स्थिर नहीं रह सकता है । जैसा 
कि कई वार देखने में आता है कि हम किसी विषय पर विचार 
करते हुए किसी अन्य वस्तु की ओर टकटकी लगाये देखते रहते 
हैं या किसी मनोहर ध्वनि को सुन रहे होते हैं, उस समय उस 
विचार में मग्न रहते-रहते यदि वह रूप वा ध्वनि हमारे सामने 
से हट जाय तो मनोगत विचार के साथ ही धारणा रहने से 
केवल वह मनोगत विचार ही बना रहता है । ओर यदि रूप वा 
ध्वनि को लक्ष्य करते हुए उस की प्रबलता से बह मनोगत विचार 
मन से हट जाय तो, क्योंकि धारणा उस रूप वा ध्वनि के 
आधात के साथ रहती है अतः, उस रूप वा ध्वनि का आघांत 
559 हो जाता है । स्थिर होने के बाद उस का निश्चयात्मक 
(सन्देह रहित) ज्ञान होता है, जो सुख दुःख के अनुभव को 
उत्पन्न करता है । किसी बात का निश्चय केसे होता है और सुख 
दुःखका भाव केसे उत्पन्न होता है यह विचारने से पूर्व पूर्वनिर्दिष्ट 
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कवि के अर्थों को ले कर अभी अधिक विचार करना हैं | 

उपर्युक्त मेधा और मेधा के कार्य की विवेचना से ज्ञात 
हो गया होगा कि नाम और रूप अर्थात्‌ शब्द और अर्थ का 
बोध किस प्रकार होता है और उन की स्मृति किस प्रकार होती 
है । जिस मनुष्य को विषय का ग्रहण कर के पूर्वानुभूत तत्सदृश 
विषय की स्मृति नहीं होती वह मनुष्य देखता हुआ भी नहीं 
देखता, सुनता हुआ भी नहीं सुनता, सूंघता हुआ भी नहीं 
सूंघता, चखता हुआ भी नहीं चखता, ओर छूता हुआ भी नहीं 
छूता अर्थात्‌ विषय ग्रहण की क्रिया को करता. हुआ भी विषय 
अहण नहीं करता | जिस को स्मृति नहीं होती वह सोन्द्ये के 
ANA को स्थूल रूप से भी नाम ओर रूप में नहीं जान सकता | 


अतः जो कवि है अर्थात्‌ सोन्दर्य के आदशी को जानता है उस में | 
मेघा ( जो सोन्दयै के आदर्श को बताने का वड़ा भारी साधन | 
है ) अवश्य होनी चाहिए । उस मेधा के रखने के कारण ही | 
-कवि को मेधावी कहते हें ओर सोन्दर्य का आदश बताने के | 
'कारण ही मेधा को कविता ( poetry ) कह सकते हैं ।. ज्ञान | 
( sensation ) ग्रहण करने के साधन ( इन्द्रियां ) वाहिर से | 
विषय को ग्रहण कर के अन्दर के सञ्चित संस्कार को धारणा | 
द्वारा SEJE कर देते हैं। जो पुरुष उद्वुद्ध संस्कार के अनुसार | 
आन्तर ( मस्तिष्क सम्बन्धी) बाह्य ( शरीर सम्बन्धी ) क्रिया | 


करने में पूर्णतया समर्थ होता है वह पुरुष चतुर, प्रत्युत्पन्नमति 
NC ARIAT कहलाता है | उस 
'क्रियातन्तुओं के पूर्ण समथ होने के 


कारण स्मृति के अत्यन्त 
शीघ्र स्फुरण होने से चातुये, त्युत्पन्नमतितां और प्रत्युत्पन्न- 
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कारिता की पराकाष्ठा होती है । बही सौन्दर्य के आदशे का 
वास्तविक अभनुब कर सकता है | ऐसे ही पुरुष में सौन्दर्य के 
आदश का अनुभव करने की सामर्थ्ये होने के कारण उस कवि 
को चतुर ( clever ) कहना उचित है । सौन्दर्ये के आदशी का 
साधन होने से चातुर्य, परत्युत्पन्नमतिता और प्रत्युतपन्नकारिता को 
कविता कहा जा सकता È | 
स्मृति की प्रक्रिया में वस्तु का ज्ञान ( sensation ) पूरवे 
वर्ती स्वसदृश वा विसदृशा आदि अनुभवों छारा पड़े हुए आघात 
(impression ) वा संस्कार को उदूबुद्ध कर देता है तब 
मेधा अपने अन्दर उस संस्कार की प्रतिमा वना लेती है । प्रतिमा 
शब्द का अर्थ सदृश È | जव हम किसी पदार्थ को स्मरण करते 
हें तो सिवाय इस के कि अपने पिछले संस्कार को उद्बुद्ध करें 
ओर कुछ नहीं करते | उद्बुद्ध संस्कार और उस की प्रतिमा में 
जब तक सादृश्य ज्ञान की प्रतीति हमें नहीं होती तब तक हम 
अपनी प्रतिमा वा स्मृति (imagination ) को ठीक नहीं 
कहा करते सादृश्य ज्ञान करने का यही अर्थ है कि समान और 
विरुद्ध धर्म वा गुण को पहिचानना | समान गुणां की अधिकता 
से वस्तु सद्रश कही जाती है और विरुद्ध गुणों की अधिकता से 
वस्तु असदृश कही जाती है. । जब तक साध्यं की प्रतीति से 
-साहृश्य ज्ञान की प्रतीति नहीं हो जाती तब तक सहृश, प्रतीति भी 
नहीं हो सकती, प्रतिमा भी नहीं aa सकती, ओर स्मरति भी 
हो सकती | इसलिए मेधा के काये से पहिले सादृश्य ज्ञान 
की प्रतीति के लिये विचार हुआ करता है । विचार करने वाले 
साधन को प्रज्ञा intelect कहते हें । ज्ञान में प्रकर्षता 
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विचार की हे इसलिये विचार करने के साधन को प्रज्ञा कहते 
हैं । निश्चित हुआ-हुआ विचार जव क्रिया में परिणत होने के लिये 
मन के द्वारा कर्मेनिद्रयों तक पहुँचता हे तो मन उस विचार के 
अङ्ग-परत्यङ्ग की सम्यक्‌ कल्पना ( विभाग वा बनावट ) 'फर के 
अर्थात्‌ संकल्प कर के कर्मेन्द्रियों को प्रेरित करता है तब विचार 
क्रियारूप में परिणत होता है । इस प्रकार प्रज्ञा और संकल्प 
को भी poetry के अर्थो में पूवेवत्‌ ला सकते हैं | poetry या 
कबिता का संकुचित अर्थ लोक में प्रसिद्ध है यदि उस का व्यापक 
अर्थ लिया जाय तो अनेक नवीन अर्थ प्रकट होते हैं । 
सार या रस ( ९५८९०८९ ) किसी वस्तु का वह भाग 
होता है जिस के कारण बह बस्तु उस रूप है। यदि वस्तु में से 
उस का सार या रस निकाल दिया जाय तो वह वस्तु बह वस्तु 
ही नहीं रहती | मस्तिष्क का तथा अन्य शारीर का सव व्यापार 
प्राण पर आश्रित है | यदि शरीर में से प्राण को निकाल दिया 
जाय तो उपर से नीचे तक सव क्रिया बन्द हो जावेगी | इसीलिये 
AW का HIATT का सार ( escence of poetry ) कहा èl 
जिस के बारण करने से जीवन रहे वह जीव है। क्योंकि जीव 
से जीवन हैं ओर जीव न होने से जीवन नहीं है ओर प्राण से 
जीवन है अतः प्राण ही जीव कहलाता है । 
cain ait stay shen ग ता है। “आगति 
आत्मा के इस व्यापक अर्थ क Giga 
क अर्थ को ले कर तो आत्मा की व्याख्या 


आगे की जावेगी । यहद व्याख्या आत्मा की सूच्मता को ले कर 
होगी, क्योंकि व्यापकत 
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हो सकती | इस प्रकरण में हम आत्मा का स्थूलार्थ प्राण करेंगे । 
अत सातत्यगमने? धातु से यह अथे प्राण में ठीक घटता है, 
क्योंकि प्राण निरन्तर गति करता है चणमात्र भी स्थिर नहीं 
रहता | यदि जीव ही आत्मा समका जाय तब तो प्राण को ही 
जीवात्मा कहना उचित हे ओर यदि जीवोपाधिकृत आत्मा लिया 
जाय तो उस की व्याख्या आगे होगी कि वह कया चीज है । 

बुद्धि शब्द ‘ga अवगमने” धातु से वना है । अवगमन 
का अर्थ निश्चित ज्ञान की प्राति है अर्थात्‌, understanding, 
comprehension, true and diterminate know- 
ledge | धारणा से धारण किया हुआ संस्कार प्रज्ञा से निर्णीत 
हो कर बुद्धि रूप में परिणत होता हे और मेधा उसे धारण 
करती है । इसी बुद्धि को उपलब्धि वा ज्ञान भी कहते हैं । गोतम 
ने न्याय शास्त्र में 'बुद्धिरुपलब्धि्ञीनमित्यनर्थान्तरम्‌' लिखा 
है, अर्थात्‌ बुद्धि उपलब्धि और ज्ञान ये समान अर्थ प्रकट करते 
हैं । यद्यपि इन तीनों शब्दों के भिन्न-भिन्न अर्थं भी हें तो भी इन 
में समानार्थैकता भी है ओर वह पूर्वोक्त प्रकार से दिखला दी 
गई है | S a : 

अब तक केवल दो बातों का वर्णन हुआ कि जीवात्मा 


= कहते हैं और ज्ञान केसे होता है | अब आगे इस बात.का 
बर्णन होगा कि सुख दुःख की उपलब्धि केसे होती है । 


१६ 
सुख दुःख की उपलब्धि 
मनुष्य की बुद्धि के दो भेद किये जा सकते हैं--एक बह 
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जो संवेदन (emotion or feeling ) को पैदा नहीं करती 
और दूसरी वह बुद्धि जो संवेदन को पेदा करती है । साधारण 
तौर पर किसी घड़े की, कपड़े की या लकड़ी आदि की बुद्धि 
इसी प्रकार अन्य किसी पदार्थ मात्र की बुद्धि संवेदन को पेदा 
नहीं करती, परन्तु यदि किसी वस्तु का ज्ञान हमारे अन्दर उस 
वस्तु के किसी सम्बन्ध विशेष की बुद्धि को पेदा करे तो वह 
सम्बन्ध विशेष की बुद्धि किसी संवेदन को पैदा करती है । 
गुरुकुल कांगड़ी के पुस्तकालय में लगी हुई स्वामी दयानन्द की 
विशाल मूर्ति प्रायः सभी प्रेक्षकों के sea: करण में गम्भीरता 
जस्ता, विशालता और शान्ति के भाव ( emotion वा 
संवेदन ) को उत्पन्न करती है । इसी प्रकार राणा प्रताप, शिवाजी 
आदि की मूर्तियां वीरता ओर पराक्रम के भाव उत्पन्न करती हैं | 
इसी प्रकार से रूप के विषय को छोड़ कर भी किसी प्रकार का 
लिखा हुआ वा उच्चारण किया हुआ कोई शब्द, कोई गन्ध 
आर कोई रस तथा कोई स्पश भिन्न-भिन्न प्रकार के संवेदन 
उत्पन्न किया करते हैं । यह सब अनुभव से सिद्ध है | 
इन संवेदनों के उत्पन्न होने का प्रकार इस प्रकार है कि 
प्रज्ञा के विचार रूप कर्म से उत्पन्न हुई बुद्धि हमारे अन्दर उस 
विषय के सम्वन्ध विशेष के संस्कार को उद्बुद्ध कर देती है | 
द उद्बुद्ध हुआ संस्कार प्रज्ञा निर्णीत हो कर बुद्धि रूप हो 
जाता है। वह बुद्धि विचार को क्रिया में लाने वाली तन्तु 
(nerve ) विशेष जो हृदय से सम्बद्ध है उस तन्तु के द्वारा 
हृदय की, संकोच विकास की क्रिया पर प्रभाव डालती है उस से 
सारे शरीर पर प्रभाव पड़ता है । यदि सङ्कोच विकास सम 
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अनुपात में कम या अधिक होते हें तो विषाद और हषे के भाव 
का प्रादुभाव होता है, यदि विषम अनुपात में बदलते हैं तो 
विकास के अत्यधिक होने से मनुष्य को बड़ा जोश उत्पन्न होता 
है क्रोध आता है वह मारने-काटने को दोड़ता है ओर सङ्कोच के 
अत्यधिक होने से मनुष्य अत्यन्त शोक में डूब जाता है. निष्क्रिय 
हो जाता है, उस पर उदासी छा जाती है, कभी-कभी मृत्यु तक 
हो जाती है | जिस प्रकार किसी अर्थ के साथ इन्द्रिय के सन्नि- 
कर्ष से उत्पन्न हुआ ज्ञान ( sensation ) कई क्रमों के बीतत्ते 
पर बुद्धि के रूप में आता है, इसी प्रकार हृदय के सङ्कोच 
विकास पर बुद्धि का प्रभाव पड़ने से उत्पन्न हुई विकृति से फिर 
एक ज्ञान ( sensation ) उत्पन्न होता है जो एक विशेष क्रम 
सें से गुजर कर संवेदनात्मक बुद्धि को उत्पन्न करता है जिस से 
सुख आर दुःख का अनुभव होता है । वह क्रम इस प्रकार 
है कि-- 


पूर्वोक्त विकृति से उत्पन्न ज्ञान ( sensation ) मन पर 
आघात (impression) डालता है उस आघात को यदि 
धारणा धारण कर ले तो उस से आन्तरीय ज्ञानसागरस्थ 
स्वसम्बन्धी संस्कार उद्बुद्ध होता है उस संस्कार के आधार पर 
रज्ञा निर्णय करती है और उस निर्णोत संस्कार को मेधा धारण 
करती है और तब वह संवेदनाव्सक बुद्धि उत्पन्न होती है | इस 
प्रकार सुख दुःख का अनुभव शरीर सम्बन्धी पद्नभूतों के पार- 
स्परिक सम्बन्ध की समता या विषमता के ज्ञान के सिवाय और 
कुछ नहीं है । 
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अब तक हम ने देखा कि मतुष्य जिस किसी बुद्धि को 
भी उपलब्ध करता है वह दो संस्कारों 'के सम्बन्ध के ज्ञान के 
सिवाय कुछ नहीं है । अतः मनुष्य का सारा ज्ञान केवल सम्बन्ध 
का ज्ञान (relative knowledge ) है ओर इस प्रकार ज्ञान 
की सचाई केवल सम्बन्धिता की सचाई ( relative ) È | 
जब कोई बालक किसी रम्य वन के दृश्य का वर्णन पढ़ता 
या सुनता है तो यद्यपि उस ने रम्य वन नहीं देखा है ओर 
उपन्यास आदि पढ़ते या सुनते हुए यद्यपि भूम्यागार आदि उस 
ने नहीं देखे हैं तथापि उस की मेघा पर उन का चित्र खिंच 
जाता है। अब प्रश्‍न होता है कि उस रभ्य वन वा भूम्यागार का 
चित्र फोटो वा संस्कार क्या उस के मस्तिष्क में पहिले से ही 
वर्तमान था ? मानना पड़ेगा कि अवश्य था, यदि न होता तो 
मेधा पटल पर उस को चित्र प्रतिविम्बित न हो सकता । इसी 
प्रकार जिन लोगों को बहुत देर में कोई बात समझ में आती 
है या बिलकुल नहीं आती इस का कारण यह होता है कि उन के 
मस्तिष्क ated में उस विषय का पूर्व संस्कार ही नहीं होता या 
उसके उद्बुद्ध होने के लिए आवश्यक पूर्ववर्ती माध्यमिक संस्कारों 
( संस्कार ea की बीच की कड़ियों ) का विलोप हो चुका 
होता है, इसीलिए समझाने वाले अध्यापक लोग बिद्यार्थी के 
दिमाग में जिस विचार को डालना चाहते हैं उस के पहिले के 
कई विचार-सम्बन्ध उसे बताते हैं और अन्त को विद्यार्थी उस 
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घातं को समझ जाता है जिस को अध्यापक समभाना चाहते 
X | इस से यह परिणाम निकला कि मनुष्य जो कुछ भी ज्ञान 
प्राप्त करता है वह अपने अन्तर्हित ज्ञान के संस्कारों को उद्बुद्ध 
करने के सिवाय कुछ नहीं करता और किसी ज्ञान को बह तब 
उपलब्ध कर सकता है जव कि उस ज्ञान का सदृश ज्ञान उस 
के अन्तर्हित ज्ञान में उपस्थित हो । उस अन्तर्हित ज्ञान का स्थान 
सेधा है । मेधा में प्रति समय उपस्थित भी वह्‌ ज्ञान सदा ध्रका- 
शित नहीं होता, केवल तभी प्रकाशित होता है जब उसका 
उद्बोधक कारण कोई उपस्थित हो जाय, बिना उद्बोधक कारण 
के उस का प्रकारा असम्भव है । इस प्रकार विचार ऋरने से 
मालूम हो गया कि अन्तित ज्ञान की आवश्यकता है ओर वह 
अन्तर्हित ज्ञान ( चिति gife=thinking principle ) 
नित्य = | 

विचार करते समय मनुष्य यदि अपनी विचार क्रिया 
पर दृष्टि डाले तो उस को आत्म-निरीक्षण से वा अपनी विचार 
क्रिया पर दृष्टि डालने से स्पष्ट विदित हो जावेगा कि वह किसी 
पदार्थ का ज्ञान करते समय नित्य आर एक Sat रहने वाली 
किसी वस्तु के धर्मों के साथ उस पदार्थे के पड़ते हुए संस्कारों 
की तुलना कर रहा होता है, अथोत्‌ निणेय कर रहा होता है 
कि उस पदार्थ के पड़े हुए सेस्कार ठीक हैं वा नहीं | वह वास्तव 
भें उस अन्तर्हित ज्ञानमयी सत्ता को सत्य समभता है ओर सत्य 
समम कर ही उस के साथ तुलना करता है, अतएव कई वार 
ऐसा भी होता है कि निर्णय कर के कोई बात अशुद्ध सिद्ध हो 
जाती है परन्तु शुद्ध क्या है वह प्रकट नहीं कर सकता, प्रकट 
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नहीं कर सकता, प्रकट इसलिए नहीं कर सकता कि उस अन्तः 
हित ज्ञान के शुद्ध रूप में उद्बुद्ध होने के लिए उसी के FET 
कोई उद्बोधक संस्कार सामने नहीं होता, यदि कोई उस विषय 
में उस से अच्छा जानने वाला उस के सन्मुख उस बात का 
रहस्य खोल दे तो बह एकदम कह उठता है “ठीक है” “ठीक 
है”, क्योंकि उस को उद्बोधक. संस्कार मिल गया अतः वह 
“ठीक है” “ठीक है?” कह उठा । 


१८ 
A णः 
WA ज्ञान 
सांख्य-तत्व-कौमुदी की सातवीं कारिका में इश्‍वरकृष्ण 


ने बतलाया है कि किसी वस्तु की अनुपलब्धि इन-इन कारणों से 
होती है-- 


अतिदूरात्‌ सामीष्यादिन्द्रियघातान्मनो5त्तवस्थानात्‌ । 
सौच्म्यादृव्यवधानादशिभवाल्‌ समानाभिद्दाराज्य ॥ 


बस्तु की अनुपलब्धि मिथ्या-ज्ञान से वा अविद्या सें 


हुआ करती है.। उस मिथ्या-ज्ञान को पैदा करने वाले आठ 
कारणा 


१ अतिदूरात्‌--बहुत दूर होने से उपलब्धि नहीं होती । जैसे-- 
अन्तरिक्ष में बहुत ऊंचा उड़ता हुआ पक्षी बहुत. दूर होने 
- से नहीं दीखता. या ठीक-ठीक मालूम नहीं होता.। 
> 


१ सामीप्यात--अति समीप होने से. उपलब्धि नहीं होती । 
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जैसे आंख में लगाया हुआ अझ्जन अति समीप होने से नहीं 
दीखता । पुस्तक के अक्षर आंखों के अति समीप कर लेने 
पर नहीं दीखते वा पहिचान नहीं पड़ते । 


इन्द्रियघातात्‌-इन्द्रिय के नष्ट हो जाने से वा बिगड़ जाने: 


से उपलब्धि नहीं होती । जेसे अन्धा और बहिरा देखता 
और. सुनता नहीं | बिगड़ जाने से रूप और शब्द का. ठीक 
ज्ञान नहीं होता | 

मनोऽनवस्थानात्‌--कामादि विषय से आक्रान्त मन वाला 
मनुष्य मन के चञ्चल होने से वा धारण के नष्ट हो जाने 
से अच्छे प्रकाश में भी समीपस्थ वस्तु को यथार्थ में उप- 
लब्ध नहीं कर सकता | 

सौदम्यात्‌--कोई वस्तु बहुत सूच्म हो तो बहुत ध्यान से 
देखने सुनने से भी उपलब्ध नहीं होती । जैसे-परमाणु 
आदि | 1000006 
व्यवधानात--किसी अन्य वस्तु के बीच में आ जाने से भी 
= नहीं होती | 

अभिभवात्‌-किसी अन्य के प्रभाव से वस्तु को उपलब्ध 
करने वाले की शक्ति के दब जानें से भी उपलब्धि नहीं 
होती । जैसे सूर्य के प्रकाश में तारों की अनुपल्ब्धि | लोगों 
के शोर में वक्ता के कथन की अ्नुपलव्धि वा मिथ्या, 
उपलब्धि | i pi 


समानाभिहाराच--समान संज्ञा होने से भी उपलब्धि नहीं: 
होती । जैसे एक श्रेणी में कई देवदत्त हों तो देवदत्त नामः 


लेने से उन्हें नहीं पता लगता कि कौन-सा देवदत्त | 
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ये समस्त कारण अज्ञान वा मिथ्या-ज्ञान को पैदा करने 
बाले हैं। मनुष्य किसी विषय के जिन धर्मों को इन्द्रिय गोचर 
करेगा उन्हीं के अनुसार उस की अन्तःस्थ ज्ञानमयी सत्य-चेतना 
से संस्कार उद्बुद्ध होगा | किसी ठूंठ के आरोह परिणाह को 
देख कर, जब कि पूरा प्रकाशन हो ऐसे समय में, ga सम्बन्धी 
अन्य धर्मो को न देख कर यदि उस के मस्तिष्क में पुरुष 
सम्बन्धी संस्कार के उद्बुद्ध होने से पुरुष ऐसा ज्ञान हो जाय तो 
वह ज्ञान उन धर्मों के साथ ठीक ही हुआ यद्यपि वास्तव में दूंठ 
के स्थान पर ठूंठ ही है पुरुष नहीं | यह्‌ अन्य में अन्य बुद्धि 
यंद्यपि मनोविज्ञान की दृष्टि से साधार है तथापि व्यावहारिक 
दृष्टि से मिथ्या कहलाती है । इसी प्रकार विपर्यय और संशय 


ज्ञान का भी क्रम समझ लीजिए विशेष बिस्तार की यहां आव- 
श्यकता नहीं | 


१९ 
जीवोपाधिकृत जीवात्मा 
प्रत्येक ज्ञान और क्रिया के आधार में उस अन्तःस्थ सत्य 
ज्ञानमयी चेतन सत्ता का होना आवश्यक है | उस के बिना कुछ 


ज्ञान नहीं हो सकता तथा कोई क्रिया न य 
us न्या नहीं हो सकती क्योंकि 
क्रिया भी चेतन पर आश्रित है| इस शरीर के एक-एक परमाणु 


व भी ज्ञानमय-चेतन पर आश्रित 
से हो रही है। 


ति शक्ति का पूर्ण आश्रय ले लेते हैं 


है अर्थात्‌ सत्य ज्ञानमय-चेतन 
योगी लोग जो उस चि 
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घे शरीर के एक-एक कार्य पर अपना अधिकार प्राप्त कर लेते 
हैं । वे हो लोग उस चिति शक्ति के आश्रयभूत पांचभौतिक 
सम्मेलन के तत्व को जान कर सब कुछ प्रत्यक्षवत्‌ देखते हैं । 
उस चितिशक्ति का ही नाम आत्मा है वह अनन्त ( eternal ) 
है । यह आत्मा शाब्द का प्रयोग “आप्लु व्याप्तो? धातु के आश्रय 
से किया है इसी का नाम योग दशैन के भाष्य में व्यास मुनि ने 
चितिशक्ति दिया है और बतलाया है “चितिशक्तिरपरिणमिनी 
अप्रतिसंक्रमा दर्शितविषया gar च अनन्ता चेति” अर्थात्‌ 
चितिशक्ति में परिणाम परिवर्तन रूपान्तर या विकार नहीं 
होता, यह किसी ओर संक्रमण (गति ) नहीं करती अर्थात्‌. 
जन्मान्तर ग्रहण में इस की गति नहीं होती, इस को विषय 
दिखलाये जाते हैं--धारण के द्वारा आया हुआ संस्कार मेधा 
के अन्दर आते ही प्रज्ञा दवारा प्रतितुतिल हो जाता है ant उसी 
समय विषयाकारेण परिणत बुद्धि में चितिशक्ति का प्रकाश प्रकट 
होता है परन्तु ज्यों ही प्रज्ञा की प्रतितोलन क्रिया समाप्त होती 
है त्यों ही वह चितिशक्ति फिर वैसी की वेसी ही हो जाती है, 
इसीलिये व्यास मुनि ने कहा कि यद्यपि वह दशितबिषया है 
तथापि शुद्ध है, निर्लेप है और अनन्त है | 
Coad जो चितिशक्ति का मेधा में प्रकाश है. इसी को कई 
बिचारक प्रतिबिम्ब कहा करते हैं । चितिशक्ति के इस विचित्र 
व्यवहार के लिए यह दृष्टान्त हो सकता है कि एक रबड़ की गेंद 
एक दीवार की ओर फेंकी जाती है, वह वायु के माध्यम में से 
गुजरती हुई दीवार के साथ स्पशैमात्र करती है और स्पशं करते 
ही लोटती है । यह ऐसा ही मालूम होता है कि एक वस्तु एक 
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तरफ से आई और दूसरी वस्तु दूसरी तरफ से । ये आते ही 
एक दूसरे को छूती हैं ओर फट पीछे को लोटती हैं । इसी प्रकार 
धारणागत संस्कार मेधा के माध्यम में आते ही चित्‌-सान्निध्य 
को प्राप्त होता है और प्रीछे संस्कार रूप में रह जाता है । यह 
जो मेधागत चितिशरक्ति का प्रतिबिम्ब सा मालूम होता हे इसी 
को जीवोपाधिकृत आत्मा कर के जीवात्मा कहा जाता है । इस 
से शरीरान्तर धारण करने के सिद्धान्त में कुछ बाधा नहीं 
आती, यह पुनजेन्म के प्रकरण में विस्पष्ट किया जायगा | 


| 
Sa i सत्य-पथ 


क ल 


a 


Qo 
ज्ञान का स्वरूप 


_ संसार में सृष्टि रचना पर दृष्टि डालने से समानता और 
भेद सब को स्पष्ट प्रतीत होते हैं । पदार्थों में वे समानता और 
भेद मोलिक होने चाहिए अर्थात्‌ मूल कारण से आये हुए होने 
चाहिए । मूल कारण जिस को सांख्य में अव्यक्त वा प्रधान | 
कहते हैं उस के कार्यों में समानता और भेद को उत्पन्न करने प् 
बाला कोई गुण वा धर्म उस के अन्दर ही अवश्य (विद्यमान | 
होना चाहिये । पहिले बतलाया जा चुका है कि महत्‌ और | 
अह्वार प्रकृति के विकारभूत द्रव्य नहीं हें परन्तु गुण हैं, इनका 
आंविभाव केसे होता है यह भी बतलाया जा चुका है | इन के 
आविभाव से ही पदार्थो में समानता और भेद का आविर्भाव, 
होता है । प्रत्येक मनुष्य अपनी सत्ता को दूसरी सत्ताओं से 
शथक्‌ सममता है। मनुष्य sate aT अहङकार है । जितना 
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ही किसी मनुष्य में अहङ्कार का भाव कम होता जाता है उतना 
ही वह दूसरों से अधिक मिलता, प्रीति रखता ओर दूसरों के 
अन्दर समानता के भाव को देखता है | इस के विपरीत जिस 
में अहङ्कार का भाव बढ़ता जाता है वह्‌ दूसरों से अलग रहता 
है अन्यां से घृणा करता है, अपनी सत्ता के वराबर दूसरों की 
सत्ता नहीं समझता ओर अपनी सत्ता को ही पुष्ट करता है। 
इस के विपरीत जिसमें अहङ्कार का भाव कम होता चला जाता 
है वह दूसरों के लिए अपनी सत्ता को भी खो बैठता हे । जिस 
मनुष्य में जिस समाज वा समा में, जिस देश वा राज्य में अथवा 
जिस किसी प्राकृतिक पदार्थ में अहङ्कार के भाव की वृद्धि होती 
जाती है उस में प्राकृतिक अवयव संगठन बढ़ता जाता है और 
क्रिया शक्ति कम होती जाती है । प्रथक्‌-प्रथक्‌ अवयव का संगठन 
होते-होते जब उन सब को एक जगह सम्वद्ध रखने वाली शक्ति लुप्त 
हो जाती है तब क्रिया प्रतिक्रिया के नियम से उस की सहवर्तिनी 
शक्ति ही उस का नाश कर डालती है | संसार में मनुष्य, परि- 
समाज, जाति और देश में जो अवयव सङ्घटन की ओर 
प्रवृत्ति है वा विकास के नियम का दुरुपयोग किया जा रहा है. 
उसी से चारों ओर नाश दिखलाई दे रहा हैं । उन्नति का जो 
बास्तविक तात्पर्य है ( अर्थात्‌ शक्ति को विकसित करना और 
उस के लिये जितना अवयव संगठन उचित हो उतना ही करना 
तथा अवयव संगठन में ही न लग जाना अर्थात्‌ अपनी वृत्तियां 
को बहिर्मुख होने से रोक कर अन्तर्मुख करना ) उसे लोग भूल 


am और छोड़ बैठे । इस से वर्तमान पाश्चात्य सभ्यता आर 


प्राचीन आये सभ्यता के लक्ष्य और मागे में जो अन्तर है वह 
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भी स्पष्ट हो जाता है | ; 
इस उपर्युक्त कथन से जहां यह भाव निकलता है कि 
अहङ्कार का अत्यधिक आविर्भाव संगठन का नाश करने वाला 
है वहां साथ ही यह भी भाव निकलता है कि पदार्थ मात्र की 
सत्ता को कायम रखने वाला यहां तक कि सृष्टि के छोटे से छोटे 
अवयव परमाणु को अन्यों से पथक्‌, उस को अपनी शुद्ध सत्ता 
में रखने वाला यही अहङ्कार गुण है । यदि संसार में से अहं- 
कार का बिलकुल अभाव हो जाय तो कोई भी पदार्थ यहां तक 
कि परमाणु भी न रहे, सब का अभाव हो जाय । इसी अहङ्कार 
को वेशेषिक दशैनकार ने विशेष शब्द से कहा है | यह अहङ्कार 
का गुण सत्व, रज ओर तम की साम्यावस्था में भी प्रत्येक सूदम- 
तमांश को अपनी स्थिति में कायम रखता हुआ विद्यमान रहता 
È साम्यावस्था का कुछ निर्देश पहिले हो चुका है. विशेष आगे 
किया जायगा | यहां केवल इतना कहना है कि साम्यावस्था में 
कोई पदार्थे संयुक्ताबस्था में नहीं रहता अतः सब सूक्ष्म अवयब 
उस साम्यावस्था के समय समान देश ( volume or space) 
में रहते हैं अथात्‌ एक ही काल में असमान देश को व्याप्त कर 
के रहना उन में नहीं होता | भिन्न कालों में या एक ही काल में 
असमान देश को व्याप्त करना सूदम अबयवों वाले संयुक्त 
पदार्थ में ही हो सकता है एक परमाणु में नहीं, डसी को इस 
तरह कह सकते हैं कि कोई संयुक्त-पदार्थ वा परमाणु-पुञ् 
साम्यावस्था में नहीं रहता | 
देश ओर काल के विषय में भी जरासा संकेत करना 
आवश्यक है कि देश ओर काल का भाव हमारे अन्दर कैसे 
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राता हैं ? आप यदि waa व्यावहारिक शंब्दों पर ध्यान दें 
तो आप को पता लगेगा कि जब आप यह कहते हैं कि गुरुकुल 
कांगड़ी स्थान से हरिद्वार चार मील दूर है ओर गुरुकुल कांगड़ी 
को स्थापित हुए २३ वर्ष बीत चुके तो आप अपने शब्दों में दो 
प्रकार की दूरियों का कथन कर रहे हैं । यदि आप दो स्थानों 
से बंधी हुई दूरी को छोड़ कर दूरीमात्र को अपने ध्यान में लाना 
चाहें तो नहीं ला सकते, जब कोई दूरी आप के ध्यान में आवेगी 
तो बह अवश्य दो स्थानों से बंधी होगी | यही बात काल 
सम्बन्धी दूरी में भी लगा लीजिए | अतः देश काल को शुद्ध रूप 
में, बिना अपेक्षा के, आप अपने विचार में नहीं ला सकते, 
आपेक्षिक सम्वन्ध से ही ला सकते हैं. । अतः आपेच्तिक भाव को 
लेकर देश और काल के भाव की उत्पत्ति का ATT भी किया 
जा;सकता है कि किसी भी दूरी का भाव अवश्य दो सत्तां से 
सीमित होता है | अस्तु | 
उन Gam अबयवों में साम्यावस्था के समय HER के 
रहते हुए भी महत्‌ का गुण बर्तमान रहता है. जो उस साम्या- 
वस्था को सूचित करता है ओर अहङ्कार की अत्यन्त हीन दशा 
को सूचित करता है | जैसे-जैसे अहङ्कार कम होता जाता है 
महत बढ़ता जाता है और जैसे-जैसे अहङ्कार बढ़ता जाता है 
अहत्‌ कम होता जाता है । जैसे ऊपर से गिरते हुए पत्थर की 
गर्भित शक्ति (potential energy) सक्रिय शक्रिय (kinetic 
energy ) में बदल जाती है उसी प्रकार महत्‌ गुण अहङ्कार में 
आर अहङ्कारमहत गुण में बदल जाता है। ये महत्‌ और अहं- 
ङकार स्वरूप में वस्तुतः एक ही हैं परंतु मनुष्य ने अपनी आपेक्षिक 
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बुद्धि के आश्रय से भेद कल्पना कर cae है । स्वरूप में एक 
होते हुए भी व्यावहारिक कार्ये के लिए आपेक्षिक बुद्धि से भेद 
कल्पना आवश्यक ही है | भेद कल्पना में इन से कोनसा व्याव- 
हारिक कार्यं सिद्ध होता है इस के विषय में सांख्य-तत्व-कौमुदी 
भें लिखा है-- 


अध्यवसायो बुद्धि dat ज्ञानं विराग पेश्वर्यम्‌ | 
सात्विकमेतद्रूपं तामसमस्मादू विपर्यस्तम्‌ ॥ का० २३ ॥ 
्रभिमानोऽहङ्कारः तस्माद्‌ द्विविधः प्रवर्तत सः | 
एकादशकश्चगणस्तम्मात्रा TAFA ॥ २४ ॥ 

सात्विक एकादशकः प्रयतते वेकृतादह्ञारात्‌ | 
भूतादेस्तन्मात्रः स तामसः तैजसादुभयम्‌ ॥ २५ ॥ 
बुद्धीन्द्रियाणि चक्षु: श्रोत्र प्राण रसन त्वगास्यानि | 
वाक्‌ पाणि पाद पायूपस्थाः क्मेन्द्रियाएयाहुः ॥ २६ ॥ | 
उभवात्मकमत्रमनः सङ्कपकसिन्द्रियञ्च साघम्यांत्‌ | 
गुण परिणाम विशेषान्नानान्वं बाह्यभेदाश्च ॥ २७॥ 
करणें त्रयोदशविधं तदाहरण धारण प्रकाशकरम्‌ | 
काय च तस्य दशधा55हाय धाय प्रकाश्यञ्च ॥ ३२ ॥ 


इन कारिकाओं में बतलाया है कि निश्चय का साधन, 
निश्चय, निश्चय का फल, जिस का निश्चय कि 
का उपयोग, अनासक्ति और उस से 
सात्विक रूप हैं और तामस रूप इन से 
वस्तु के मान, परिमाण, ez lim 
है । उससे दो प्रकार की सृष्ट 


या जाय, निश्चय 
पूर्णता-लाभ ये सब 
विपरीत हें । किसी 
it को बतलाने वाला अहङ्कार 
आरम्भ होती हैग्यारह इन्द्रियां 
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और पंच तन्मात्राए अर्थात्‌ इन के उत्पन्न करने में अहङ्कार 
निमित्त कारण है अहङ्कार के निमित्त से ये उत्पन्न होती हैं । 
ग्यारह इन्द्रियों ( पांच ज्ञानेन्द्रिय + पांच कर्मेन्द्रिय + मन ) 
की उत्पत्ति में सात्विक अहङ्कार कारण है, पंचतन्मात्रा और 


पंचभूत इन की उत्पत्ति में तामस और राजस दोनों अहङ्कार 


निमित्त हैं । 


ज्ञान करने के साधन १३ हैं-ग्यारह इन्द्रियां, अहङ्कार 
ओर महत्‌ | इन का काम क्रम से आहरण, धारण और प्रकाश 
करना है | आन्तरीय और बाह्य पंचभूतों की दृष्टि से इन का 
कार्य ज्षेत्र आहाये, घाये ओर प्रकाश्य दस प्रकार का है | 


सव इन्द्रियां अपने से सम्बद्ध विशेष भूत की प्रधानता 
को रखती gf पंचभूतों से बनी हुई हैं । अहङ्कार के निमित्त से 
ही उन इन्द्रियों की और थूतों की उत्पत्ति हुई है। यदि aret 
इन्द्रियों में से अहङ्कार की निमित्तता को हटा दिया जाय तो न 
तो कोई इन्द्रिय रहे और न कुछ ज्ञान हो | इसी प्रकार पंचभूतों 
ओर पंचतन्मात्राओं में से यदि अहङ्कार को अलग कर जाय तो 
न तो सृष्टि पेदा हो और न ज्ञान चेत्र ही बने | वस्तुतः यह अहं- 
कार ही है जो अपनी ही बनाई हुई वस्तुओं का आप ही ज्ञान 
करता रहता है, अथवा यों कहिए कि वस्तुओं में अपनी ( अहं- 
कार की ) निमित्तता के तारतम्य को Seat रहता है । इस से 
परिणाम यह निकला कि मनुष्य के मस्तिष्क में ज्ञान करने का 
साधन एक ही है ओर ae अहङ्कार है। ज्ञान होने फे क्रम के 
भेद से उस अहङ्कार ही के कई नाम मन, धारणा प्रज्ञा और 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


TT 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


\ 


eo सत्य-पथ 


मेधा हैं । कार्यों के भेद से ही उस के AAA रूप मनष्य की 
कल्पना में आते हैं, बस्तुतः अहङ्कार ही है. जो ज्ञान करता ह 
वा जिस के निमित्त से ज्ञान होता है । पदार्थों का यह आह” 
कारिक ज्ञान उस महत्‌ पर आश्रित है जिस के आधार पर 
'आाहझारिक ज्ञान की आपेक्षिक सत्यता का निश्चय हुआ करता 
है, जिस को पहिले अन्तर्हित ज्ञान वा आत्मा शाब्द सं कहा 
गया È | 


इस प्रकार विचार करने से पता लगता है कि ज्ञान का 
साधन भी एक है और ज्ञान भी एक है , भेद कल्पना आहंकारिक 
पदार्थों की आपेक्षिक सत्ता के आधार पर अपनी आपेक्षिक 
सत्यता ही रखती है वास्तविक सत्यता नहीं । पीछे अहङ्कार को 
निमित्त कारण कहा गया हे | अहङ्कार उपादान कारण नह हैं, | 
क्योंकि अहङ्कार द्रव्य नहीं है गुण है । प्राकृतिक वस्तुएं द्रव्यात्मक 
हैं गुण उन में रहते हैं गुणों से वे बनी नहीं हें । गुण (ae 
कार्‌ ) उन के बनने में निमित्तरूप से रहता है तादात्म्य सम्बन्ध 
से नहीं । मस्तिष्क में सब वस्तुएं, जो वाहिर आहङ्कार के साथ 
नोमात्तक सम्बन्ध रखती हं तादात्म्य नहीं, ज्ञान काल में Ber 
कार के साथ तादात्म्य सम्बन्ध रखती हैं | बाह्य वस्तुओं का 
आन्तरीय वस्तुओं के साथ नेमित्तिक सम्बन्ध होता है! क्योंकि 
वस्तुएं मस्तिष्क में अहङ्कार खरूप होती हैं, अतः जेसे-जेसे 
अहङ्कार महत्‌ के रूप में बदता जाता है वेसे-वेसे ही वस्तुओं 
का वह अहङ्कार रूप ज्ञान भी महत्‌ रूप में बदलता जाता है | 
इस प्रकार ज्ञान नित्य है और एक है, ऐसा सिद्ध होता है । 
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सातत्य बल का नियम 
(१) 
सृष्टि में क्रिया प्रतिक्रिया का नियम कार्य कर रहा है । एक 
गेंद को जब एक दीवार के सन्मुख Had हैं तो वह पीछे लोटती 
है, यदि कोई अन्य दीवार वा आघातक पदार्थ लोटती हुई गेंद 
के सामने आ उपस्थित हो और गेंद की गति के जारी रहने में 


| वाधक कारण संघर्षण और गुरुता-शक्ति आदि उपस्थित न हों 
त तो वह गेंद उस दीवार को लग कर किर पहिली दीवार से जा 
7 टकरेगी । यदि एक सख्त जमीन पर रबड़ की गेंद को पटके तो 
i वह कुछ देर तक स्वयं उछलती रहेगी । 

‘ प्रकाश की किरणें; ताप की किरणें, शब्द ओर विद्युत्‌ की 


लहरें इसी संकोच विकास के नियम के अनुसार अपना कार्य 
कर रही हैं । उदाहरण के लिये प्रकाश और शब्द को लीजिए.। 

एक ६०० के कोण पर दो दर्पण CHA जावें ओर उनके 
बीच में एक बत्ती रखदी जावे तो आप देखेंगे कि बत्ति सहित 
चार प्रतिमाए' बनेंगी । इसी प्रकार आधा समकोण करदें तो 
= प्रतिमाए' बनेंगी, $ समकोण करदें तो १२, १ से १६, ३ से 
२०, ३ से २४, =, से ४०, द से १८०, ई से ३६०; यहाँ तक 
कि एक समकोण का अनन्तवां भाग करें और उससे भी आगे 
बढ़ जावें कि दोनों दर्षणों में कोई कोण ही न रहे वे एक दूसरे 
के बिल्कुल समानान्तर हो जावें तो अनन्त प्रतिमायें बनेंगी । 
इन सब प्रतिमाओं के बनने का कारण केवल क्रिया प्रतिक्रिया 
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का नियम है, अथात्‌ एक किरण बत्ती से निउल कर दर्पण पर 
पड़ी वहां से प्रतिक्षिप्त होकर पहिले पर आई इसी प्रकार कोणां 
के अनुसार प्रतिमायें बनती चली गई । यह ध्यान रहे कि 
किरण दर्पण के साथ जितने अंश का कोण बनाती हुई दर्पण 
पर गिरती है प्रतिक्षिप्त होते समय दर्पण के साथ उतने ही अंश 

का कोण बनाती हुई प्रतिचिप्त होती है, अर्थात्‌ पतन कोण और 

प्रतिक्षेप कोण बरावर रहते हैं | सम कोण के जितनवें भाग का 

कोण हम लें उस की चार गुणी प्रतिमायें उस कोण पर बनेंगी 

अर्थात्‌ चौथाई सम कोण लेने पर ४१८४-१६ प्रतिमायें बनेंगी | 

इसी प्रकार शब्द की गूझ्ञ किसी बड़े मकान वा पहाड़ के 

किनारे वा जङ्गल के किनारे आपने सुनी होगी वह केवल क्रिया 

प्रतिक्रिया के नियम पर अवलस्वित है। इस क्रिया प्रतिक्रिया के 

नियम से आप जान सकते हैं कि सृष्टि में किसी कार्य के अन्दर 

जो भी शक्ति लग रही है ag नष्ट नहीं होती किन्तु दूसरे रूप में 

प्रकट होती है । जब किसी गेंद को उपर फेंकते हैं तो बह गिरती 

है । गेंद को Gat समय उस में हम सक्रिय शक्ति ( kinetic 

energy ) भर देते हैं, ऊपर चढ़ते-चढ़ते उस गेंद की सक्रिय 

शक्ति कम होती जाती है और उस का कुछ भाग गर्शित शक्ति 
ज हे जोर वर ले 
पर लगती हुई बाघक शक्ति के हक kc मोर र 
5 शाक्त के फलित वेग से उत्पन्न फलित दिशा 


result irecti में गो 
( ant direction ) Ñ हो जाती है । इसी प्रकार घड़ी . 


क जब एक प्रो फो 
as os i एक ओर से दूसरी ओर को गति करता है तब 
क्रय शक्ति और निष्किय शक्ति के पारस्परिक परिवर्तन से 
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घड़ी विशेष समय तक यति करती रहती है, परन्तु अन्य उदा- 
.हरणों की अपेक्षा इस उदाहरण में सक्रिय शक्ति और Pattern 
शक्ति का भेद करना बहुत कठिन है क्योंकि इस में एक शक्ति 
निरन्तर en होती हुई अन्त में पूर्णतया दूसरी शक्ति के 
रूप म॑ बद्ल जाती हे | जब लटकन एक ओर से दसरी ओर को 
चढ़ रहा होता है तो अन्त में वह ऐसे स्थान RR ti 3 
जहां से फिर उसो रेखा पर ठीक विपरीत दिशा में लोटना होता 
& । यंदे आप को किसी विशेष रेखा पर विशेष दूरी तक दौड़ने 
को कहा जावे ओर साथ ही यह आवश्यक हो कि आपको 
पहुँचते ही पीछे लोटना पड़ेगा जिस में एक सेकण्ड के छोदे- 
से छोटे हिस्से की भी देरी न होने पावे तो क्या यह सम्भव है? 
कभी नहीं । चतुर से चतुर, फुर्तीले से फुर्तीला पुरुष भी क्यों न 
हो उसे भी कुछ न कुछ देरी दिशा परिवतेन करने में अवश्य 
लगेगी | इसी प्रकार लटकन को भी यद्यपि उसे लौटने में अपना 
मुख फेरना नहीं पड़ता तो भी गणनातीत परन्तु कल्पनीय सभय | 
की देरी अवश्य लगती है । वह॑ बिलम्ब का समय ऐसा है कि. 
उस समय के लिए उस लटकन में कार्य करने वाली शक्ति 
निष्क्रिय अवस्था में अवश्य रहती है, परन्तु शक्ति की निष्क्रियता 
के प्रतिपच्ष में दो मुख्य बल कार्य कर रहे होते हैं इसलिए बह्‌ 
निष्किय स्थिति देर तक रह नहीं सकती | उन दो बलों में से 
एक तो गुरुत्वाकर्षण का बल है ओर दूसरा घड़ी में लगे हुए 
वेष्टित तार ( spring ) का जो प्रतिक्षण खुलता हुआ विशेष 
समय तक लटकन को परम्परया गति से चलाता रहता है । 
प्रतिक्षण खुलते हुए वेष्टित तार का वल निरन्तर कम होता- 


= 
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जाता हैं और वह प्रतिक्षण इतना कम होता हैं जितना समय 
लटकन को प्रान्त पर ठहरने में लगता है । घड़ी के fea के बल 
का परिमाण उस समय से किया गया हे जिस समय तक बह 
स्प्रिंग घड़ी को चला सकता है। अतएव प्रतिक्षण सञ्चालक l 
के कम होने से एक ऐसी अवस्था भी आती है कि लटकन बिल- 
कुल SEC जाता है ओर घड़ी बन्द हो जाती है। उस में चाबी दे 
कर फिर संचालक वल भरा जाता है | घड़ी, समय के परिमाण 
विशेष के क्रम को दिखलाने के लिए, मनुष्य का बनाया यन्त्र 
बिशेष है | उसमें बार-बार संचालक बल डालने की आवश्यकता 
रहती है, परन्तु प्रकृति की यह अवस्था नहीं है । प्रकृति में 
अव्यय बल वा सातत्य बल ( persistance of force ) कां 
नियम काये कर रहा है | इस में संचालक बल बार-बार डालने 
की आवश्यकता नहीं रहती | क्‍योंकि बल ( force ) अव्यय 
है, उस का कभी नाश नहीं होता, अतः उस बल का कार्य सदा 
जारी रहता है । जब कि प्रकृति साम्यावस्था में थी अर्थात्‌ 
पदार्थ अत्यन्त GEA परमाणु वा अलव्त्राणु रूप में था उस 
समय केवल तम ही तम था, सत्व और रज का अत्यन्त 
तिरोभाव था जिस को वेद ने एक मन्त्र से बड़ा स्पष्ट कर 
दिया है-- | 


तम आसीत्‌ तम्रसा गूढमग्रेऽप्रकेतं सलिलं समा इद्म्‌ | 
ठुच्छयेनाभ्वपि हितं यदासीत्‌ तपसस्तन्महिनाऽजायतेकम्‌ ॥ 


इसी का लगभग अनुवाद मनु ने से 
किया है. सु ने एक श्लोक 
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आसीदिदे तमोभूतमप्रज्ञातमलक्षराम्‌ | 
अप्रतक्येसविज्षेये प्रसु्ससिवसर्वत: || 


इस का अभिप्राय यह है कि यह जो कुछ हमें दीखता है 
पहिले तम से छिपा हुआ, अव्यक्त, तम रूप था, एक रूप होने 
से किसी ज्ञान का आधार न था, अव्यक्तावस्था में लाने वाली 
महती शक्ति ने फिर उसे अव्यक्तावस्था से व्यक्तावस्था में क्रिया । 
प्रकृति में शक्ति उस लटकन की तरह सक्रिय अवस्था से निष्क्रिय 
अवस्था में अले ही आः जावे परन्तु नष्ट कभी नहीं होती । क्‍या 
उस समय, जब कि बह्‌ प्रकृति उस लटकन की निष्क्रिय स्थिति में 
आई होगी ( ae स्थिति-काल एक क्षण के भी कितनवें ही भाग 
के बराबर क्यों न हो ), तव क्या आप यह समझ सकते हैं कि 
उस में शक्ति का अभाव हो गया होगा ? नहीं | वही शक्ति जो 
अतिक्षण उस में परिवतेन कर रही है वही प्रलय के पश्चात्‌ भी 
उस एक रूप अव्यक्त को बहु रूप में व्यक्त किया करती है। 

i 


२२ 


सातत्य बल का नियम 
(२) 
A modern Zorostrian नामक पुस्तक के चतुथ 
अध्याय में Samuel Laing महाशय लिखते हैं-- 


वैज्ञानिक भाषा में साधारणतया energy शब्द को ही 


स्वीकार किया गया है, क्योंकि force शब्द को उस mga 
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प्रयत्न के लिये ही प्रयुक्त करना उचित है जिसने वास्तव सें | 
उत्पन्न की हो, जबकि energy एक ऐसा पूर्ण शब्द है जिसमें 
जो उत्पन्न करता है वा उत्पन्न कर सकता है दोनों भाव आजाते 
हैं. । यदि हम एक धनुष को खींचें तो जिस शक्ति से हम धनुष 
को खींचते हैं वह शक्ति ज्या के छूटने पर बाण के प्रक्षेप से प्रकट 
हो सकती है, हम उसे तान रखते हैं तो वह शक्ति जमा रह 
सकती है | पहिली अवस्था हैं इसे energy of motion गति बल 
अथवा आत्मिक वल कहते हैं और दूसरी अवस्था में इसे 
energy of position स्थिति बल वा शारीरिक बल कहते हैं । 
si हेवेट सन्सर का मत सेम्यूल लेईड के मत से कुछ भिन्न 
| स्पेन्सर उसक energy शब्द के स्थान में force शब्द को 
रखता है। हेवेटे स्पेन्सर अपनी पुस्तक First Principles 
र १४६ वें प्रष्ठ पर ४ वें अध्याय में लिखता है:-- “क्रिया 
activity ) क है ? क्रिया सिद्धान्त 

aeea a का सिद्धान्त लो 
उसके विषय से मार है न्यू र सच ae 

न el धकलने ओर खेंचने से हम 
बाधा अनुभव करते हैं। अन्त को क्रिया का सिद्धान्त हमारे 
शारीरिक Vet के अन्तः ज्ञान के तुल्य रूप में समझा जाता है 
इस लिए गति के नरन्तये ( continuity of motion ) 
आत्मा क अमरत्व और प्रकृति की अपरिेद्यता (indistru- 


ctibility of matter को हम force ( शक्ति ) के नाम से 


समभते हैं |” 
i qe force शब्द उस energy के लिए है जो अन्यत्र 
force शब्द के स्थान में प्रयुक्त हो चुका है इससे प्रकृति 

ST हो चुका हे । इससे प्रकृति क्रिया- 
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शील हाती है, क्योंकि ag रजः शक्ति (active force ) उस 
तमः शक्ति ( passive force) से भिन्न हैं । तमः शक्ति से 
प्रकृति भिन्न-भिन्न आकृतियों को ग्रहण करती है और स्थान 
घेरती है। यह एक ऐसी शक्ति है जिसको ध्रकृतितत्व वेत्ता 
(physisist ) किसी नाम के देने की आवश्यकता नहीं सम- 
भते हैं ।” 

आगे इसी पुस्तक के १५० प्रष्ठ पर छठे अध्याय में d- 
FAL महाशय जल की महत्तम घटना का दृष्टान्त देकर दो प्रकार 
की शक्तियों का निरूपण करते हैं ओर फिर उनका अभेद दिख- 
लाते हैं । वे लिखते हैं 

“जल से वरफ बनते समय जल की मात्राओं के संघटन 
में ऐसा परिवर्तन आता है कि वह बफे जिस पात्र में बनी है 
यदि उस पाल्न में जल इतना भरा था कि पात्र में वायु के लिए 
थोड़ा भी अवकाश न था ओर फिर पात्र बिल्कुल बन्द्‌ कर दिया 
गया था तो चूंकि जल ठण्डा होते होते BISA लगता है ओर 
zex? श० तक जितना अधिक से अधिक gas सकता 
है सुकड़ चुकता है ओर उसके बाद फिर फैलने लगता है, 
अतः उस फेलने के कारण पात्र पर इतना दबाव पड़ता है कि 
लोहे का पाल्न भी फट जाता है। यह अनुभव दो प्रकार 
की शक्ति को स्वीकार करने के लिए हमें बाधित करता हे । एक 
वह शक्ति है जो परिवर्तत करती है ओर दूसरी वह शक्ति है जो 
परिवतेन को रोकती है पहिली को सक्रिय शक्ति (active ) 
ओर दूसरी को निष्किय शक्ति (potential) कहते हैं । पहिली 
जिसका काम स्थान ( space ) को कावू करना है उसका कोई 
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विशेष नाम नहीं है, दूस रे प्रकार की शक्ति के लिए आजकल 
का स्वीकार किया हुआ नाम energy है | दृश्यमान क्रिया का 
नाम प्रकतितत्व वेत्ताओं ने सक्रिय शक्ति ( active energy ) 
R A e . Ans 1 
रक्खा हे ओर अदृश्यमान क्रिया जहां हो वहां aga वा 
निष्क्रिय शक्ति ( potential energy ) रक्खा È | | 
मात्र को गति में बल ( power ) का नास energy है चाहे 
A Ce ७७ २७ > ` = 
बह्‌ किसी पदार्थ की मात्राओं में हो ओर चाहे बह बड़े-बड़े 
facet में हो। हमारे विचार Ñ यह्‌ दूसरे प्रकार की शाक्तिं 
पहिली से इतनी भिन्न है कि दूसरे प्रकार की शक्ति वाह्य-शक्ति 
(extrinsic) है और पहिले प्रकार की आन्तरीय(17£775/८)है।” | 
र इन वज उद्धरणों से शक्ति की नित्यता सिद्ध होती 
स्पेन्सर ने ३६४० गे गा 
oo व Me पर जल की महत्तम घनता के 
Ms Kt दाष & Ta 
T a चते हुए बतला दिया कि प्राकृतिक 
aie ईए अथात्‌ सक्रिय शक्ति का प्रभाव किसी 
केम होते हुए उसमें निष्क्रिय शक्ति जमा होती रहती है 
अर्थ्‌ निचनिय i जमा होती रहती हे, 
N नाष्कय शक्ति का विकास ( evolution ) होता रहता 
शिविल, किसी पात्र को जल से पूर्ण भर दें उस पर अवयवों को 
रखने वाले ताप की शक्ति के प्रति ! 
गे शक्ति के प्रतिकूल शरि 
का प्रयोग करते जावें तथा के ७) 
a उस जल क पात्र को उप्नसे ही 
बाले पदार्थों में रखदें तो जल सुकड़ता जाता है Si 
बने होते हैं अर्थात्‌ उसके अवयवों ३ a ERE 
; wat में विद्यमान ताप शारि 
=~ ~ शाक्त 
उसके अवयवों को शिथिल रख रही थी > 
जाती है । शाक्ति et थी कम होती 
उ शक्ति तो बाह्य रूप से आन्तर रूप में बदल 
[ती हैं परन्तु अवयवों को शि i ; 
> परन्तु Ñ f 
'शाथल रखना यह ताप शक्ति का 
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प्रभांव कम होता जाता जाता है, वह वहां तक कम होता है 
जहां तक जलीय ताप का जलीय अवयवों पर प्रभाव उस ताप 
की विरोधी शक्तियों के जलीय अवयवों पर प्रभाव के तुल्य नहीं हो 
जाता | समता होने के बाद भी विरोधी शक्ति को अंधिक बढ़ाने 
से उस का प्रतीकार करने के लिए वह निष्क्रिय शक्ति भी सक्रिय 
शक्ति के रूप में प्रकट होती है | दबाब के बढ़ाने तथा तापक्रम 
के कम करने का जलीय अवयवों को संघटित करने में कुछ फल 
नहीं होता । घनीभूत जलीय अवयव उस निष्क्रिय शक्ति के 
निमित्त बन कर निष्क्रिय शक्ति की विरोधी शक्ति का प्रतिरोध 
करते हैं, क्योंकि कम से कम जितने स्थान में वे जलीय अवयव 
घनीभूत हो कर आ सकते थे आ चुके थे, उस के बाद भी उन 
पर बलात्कार किया गया । अतएव क्रिया प्रतिक्रिया के नियम के . 
अनुसार उन्होने भी अपने अन्दर सञ्चित शक्ति के द्वारा विरोध 
(revolt ) किया, अतएव ३.६५° श० से नीचे तापक्रम पर 
जल फैलने लगा । इस प्रकार शक्तियों के परस्पर परिवतेन के 
आधार पर संसार में एक ही सतत बल की विद्यमानता सिद्ध 
होती है जिस का विभिन्न रूपों में विकास दृष्टिगोचर हो 


रहा है। 
२३. 
साम्यावस्था ओर विषमावस्था 


उसी जल के दृष्टान्त को सामने रखिये ओर विचारिए । 
aisat प्राकृतिक अवयव aged (evolution) बढ़ता 
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जाता है, ज्यॉ-ज्यों असंकरीणेता ( simplicity ) से | 
( complexity ) अथवा homogenity से hetrogenity 
आती जाती है. त्यों-त्यों सक्रिय शक्ति के स्थान में निष्क्रिय शक्ति 
आतीजाती है । प्राकृतिक अवयवों में निष्क्रिय शक्ति वहां तक 
संचित होती जाती है जहां तक कि प्राकृतिक अवयवों पर aea- 
रीय ओर बाह्य शक्ति का प्रभाव सम नहीं हो जाता | यह अवस्था 
तुल्यबलता ( equilibration) कहलाती है | दो बराबर 
विरोधी शक्तियों के बीच में आया हुआ प्राकृतिक द्रव्य 
(matter ) दोनों को तोल रहा होता है । इस के बाद बाह्य 
| क्रिया के अधिक जारी रहने से वह आन्तरीय निष्क्रिय शक्ति | 
जागृत हो जाती है और उलटा चक्र चलना आरम्भ होता है | 
प्रलयावस्था की ग्रोर प्रकृति का वेग होता है। विश्वमृत्यु ( omni- 
present death ) उपस्थित होती हैं। सातत्य बल ( persi- 
stance of force ) के सिद्धान्त को मानने वाला भी gå? 
स्पेन्सर इस सार्वभौम मृत्यु ( प्रलयावस्था ) को अपनी विचार 
शक्ति से देखता हुआ प्रश्‍न उठाता है कि “क्‍या बहुत दूर जा कर 
कोई परिवर्तेन क्रम मृत्यु की ओर ले जाने वाले इन क्रमों को 
बदलेगा और नब-जीवन का संचार करेगा १० बह अपनी पुस्तक 
First Principles के प्रष्ठ ४१३ पर लिखता है-“'यहां एक 
रशन उठता है कि यदि प्रत्येक प्रकार का विकास ( evolution Jh 
रचना ( formation ), बनावट ( structure ), कर्म 
( function ), विधि ( process ) की पेचीदगी की वृद्धि का 
नाम है जो कि समता के व्यापक रूप के लि विक है 
ओर यदि समानता ने पूर्ण विश्रान्ति में Sl 
जा कर समाप्त होना है - 
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तो ये सब पदार्थ किस गति को प्राप्त होंगे जिस की ओर आगे 
wad जा रहे हैं ? यदि सूर्य अपनी शक्तियों को धीरे-धीरे छोड़ 
रहा है--यदि सूर्य हज़ारों बर्षो से अपने ताप का प्रसरण कर 

हा है--यदि सूर्य के प्रसरण की कमी के साथ-साथ भूमि की 
क्रियाशीलता में ओर वनस्पति जीवन तथा प्राणि जीवन में कमी 
आ रही है, यदि मनुष्य ओर समाज तुल्यरूप से इस शक्ति पर 
आश्रित हैं जो धीरे-धीरे समाप्त हो रही है तो क्या हम स्पष्टतया 
विश्व-मृत्यु की ओर नहीं बढ़ रहे हें ?” 'इस में कुछ सन्देह 
adi कि परिवतेनशील संसार के Radat से ऐसी एक अवस्था 
अवश्य आने वाली है| क्‍या कोई अन्तिम उपाय इन उपायों को 
बदल देगा ओर नव-जीवन प्रदान करेगा ? यह एक विचारणीय 
FA है। 

बह्‌ दूरबती कूम ( distant process ) जो फिर नवः - 

जीवन का संचार करता हे अथवा जो sala को साम्यावस्था 

से विषमावस्था में लाता है । मेरी समभ में वह वही निष्किय 
` शक्ति है जो प्रकृति को साम्यावस्था में लाने के लिए सकय हो 
गई थी और फिर धीरे-धीरे निष्किय हो गई है । पहिली अवस्था 
में उस की निष्कियता प्राकृतिक अवयवों के संघटन में हो गई 
थी, अब उस की निष्कियता प्राकृतिक अवयवो के बिघटन में हुई 
है । प्राकृतिक saaat का विघटन भी किसी हद्द तक ही हो 
सकता है, यह सम्भव नहीं कि विघटन होता ही चला जावे । 
चह अवयव विघटन अवयवों को ऐसी दशा में पहुंचा देता है 
जिन का नाम परमाणु (electrons) रखें या कुछ और 
परन्तु उन पर शक्ति का कुछ असर नहीं होता, उन में शक्ति. से 
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मुकाबिला करने का सामर्थ्ये होता हे इस विघटन की भी एक हर 
हे अवयव उस से अधिक विघटित नहीं हो सकते | विघटन के 
लिए अधिक बल लगने पर वे किया प्रतिकिया के नियम के 
अनुसार अपनी निष्क्रिय शक्ति से विघटक शक्ति का पूरी तरह 
से विरोध करते हैं तथा विघटित होने के स्थान में संघटित 
होना आरम्भ करते हैं | बस ! यहां से फिर सृष्टि किया आरम्भ 
होती है । अत्यन्त सूक्ष्म परमाणु वा प्रकृति के अवयव सब एक 
जेसे होते हैं परन्तु अपनी वेयक्तिक सत्ता से एक दूसरे से भिन्न 
होते ह | सांख्या के प्रधान अव्यक्त कारणवाद के साथ-साथ 
वेशेषिकों का परमाणु वाद हेट स्पेन्सर ने भी स्वीकार किया 
) है जेसा कि उन के शब्दों से प्रकट होता है | 


Doe AH my wesw ला ता 6 


_ वे अपनी पुस्तक के First Principles के ३४३ प्रष्ठ पर | + 

१६ वे अध्याय में लिखते हैं “सम्भवतः दिखलाया जायगा कि 
इस प्रकार के परिवर्तन qaaa अवयवों की समता से नहीं 
परन्तु उत्तकी विषमता से अर्थात्‌ उनके उन्हीं ganan saaat 
में छोटे-छोटे निश्चित भेदों से होते हैं | यह निःसन्देह किसी 
कदर कारण है | वस्तुत: आपेक्तिक समता से आपेक्षिक विषमता 
करूप म इस प्रकार के परिवतेन अवश्य हुआ करते हैं | यह 
समक लना चाहिए । प्रकृति की सूक्ष्मतम अवस्था में परमा- 
रु में परस्पर भेद नहीं होता। प्रथम ही बार जो क्रिया 
प्रतिक्रिया के नियम से विघटन से संघटन होता है ag व्यष्टि 
रूप में नहीं किन्तु समष्टि रूप से होता | इसी aie रूप से 
हुई प्रकृति की संघटित अवस्था में लीन हुए महत्‌ गुण का भी आवि- 
भाव होता है। आगे sdt ज्यों संघटन बढ़ता जाता है त्यां त्यों 
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| संघटन से व्यष्टि संघटन में आती जाती है | समष्टि संघटन 
के अनन्तर प्रथम ही बार जो व्यष्टि संघटन होता है उसी 
अवस्था में अहङ्कार का आविर्भाव होता है । जिस अवस्था में 
अहङ्कार का आविर्भाव होने वाला होता है उसी अवस्था में 
प्रकृति समष्टि रूप से पद्चतन्मात्राओं के रूप में आने लगती है 
ओर पश्चतन्मात्राओं के रूप आने से ही अहङ्कार का आविर्भाव 
हो जाता है | गन्ध, रस, रूप, स्पर्श और शब्द इनका नाम पञ्च- 
तन्मात्रा है | इनका यह नाम इसलिए है कि ये पांच पञ्चमहा- 
भूतों की अवस्थाओं को बताने वाले. हें । क्रिया प्रतिक्रिया के 
नियम से प्रथम ही जो परिवर्तन होता है अर्थात्‌ समष्टि रूप से 
प्रकृति अव्यक्त से व्यक्त में आती है ( जबकि यह व्यक्तावस्था 
भी अव्यक्तावस्था ही होती है) तब इसी अवस्था में महत्‌ का 
आविर्भाव होता है | यह अवस्था पुरुष ( spirit ) और प्रकृति 
( matter ) का केवल व्यवच्छेदनमात्र (differentiation) 
होती है अर्थात्‌ कार्य के प्रारम्भ होने का चिन्हमात्र होती है। यही 
पहिला स्पन्द ( vibration ) शब्द मात्रा का जनक होता है | 
उस प्रथम शब्द ( vibration ) का उत्पन्न होना ही उस 
अवस्था को आकाशीय अवस्था सिद्ध करता है। उस समय उस 
हृत्‌ ( spirit ) के è ngga होने से एक प्रकार की व्यापक 
दीप्ति, तप या ज्ञानाग्नि का प्रकाश प्रकट होता है । sate आव- 
याबिक स्पन्द्‌ प्रारम्भ होता हे त्याहि शप्रावयविक मिलाप भी 
आरस्भ होता है--प्रकृति में स्पश गुण का प्रादुर्भीव होता है। 
यह्‌ स्पशे गुण की उद्भाति बायबीय अवस्था को सूचित करने 
वाली हे । ज्यों ज्यों प्रकति. (matter) में अवयव संघटन 


CC-O. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


oo सत्य-पथ 


( intigration ) होता जाता है त्यो त्यो उसकी fea ene- 
189 ) कम होती जाती है । इस प्रकार वे ही स्पन्द शाक्त्यो की 
फलित दिशा के अनुसार अनेक प्रकार के रूपों को प्रकट करते 
हें और वे ही स्पन्द प्रकाश ( light ) का उद्भव करते हैं । सप्त- 
स्वरा, सात रज्ञों, सप्त अर्चिष्‌ ( ज्वालाओं ) का ऐसा पारस्परिक 
सम्बन्ध है कि उन सक्षस्वरों से सप्तवर्ण ( रंग ) और सप्रवर्णों 
से सप्तखर पेदा किये जा सकते हैं | इस विषय के कुछ परीक्षण 
भी एनीं बीसेरट की बनाई हुई The Building of the 
Cosmoss पुस्तक में दिये हैं | 
रूप का प्रादुर्भाव होना ही आग्नेय अवस्था को सूचित 
करता हे | इसके अनन्तर गति के अधिकाधिक लोप हाने से 
श्राहृतिक अवयबों सें नमी ( moisture ) पेदा होती हे । इस 
नमी का पदा होना ही रस मात्रा का उद्भव होना है, और यह 
हा अबूमयी ( जलमयी ) अवस्था को सूचित करता है । इस के 
अनन्तर गति के ओर अधिक कम होते जाने से गन्धसात्रा का 
SES) होता हैं| गन्ध शब्द का अथे भी गन्ध अर्थात्‌ हिंसने 
अथोत्‌ किया शक्ति का न LEAT या बहुत कम हो जाना और 
प्राकृतिक अबयवों का अधिक संघटित होना है | यह गन्ध मात्रा 
at पार्थिव ARE को बतलाती È । इस प्रकार पांचों प्रकार की 
Sila प्राकृतिक द्रव्य के आ जाने से और उस में निरंतर 
चे Sais sad दिशा में अवान्तर गतियोँ 
हु तक हो ते: है ह्‌ दे जो ब्राह्मएड के पदार्थो के 
nice पटक होते ६॥ इन्हीं मौलिक घटकों से सारे त्रह्मारड की 
दाह कसी सांरे ब्रह्माण्ड क॑ 
; AR शरीरों के, बनस्पति, ईंट, पत्थर 
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ह आदि सव जङ्गम ओर स्थावर, प्राण वा अप्राणियों के आधार 
की होते हैं । प्रत्येक मौलिक घटक के अन्दर अन्तर्भूत वह आहङ्कारिक 
रते चेतना अर्थात्‌ ज्ञानमयी व्यापक चेतना अंश रूपेण विद्यमान रहती 
iH- है। उसी चेतना से परिपूरित इन मौलिक घटकों से हमारा 
ए शरीर वना है । यह स्थूल शरीर उस पञ्चतन्मात्रिक सूद्मशरीर 
णा के ढांचे पर ऐसा मढ़ा हुआ है जेसे एक छोटे से लकड़ी, पत्थर 
i वा किसी अन्य वस्तु के टुकड़े पर धागा लपेटते-लपेटते उस 
a आधार के अनुसार भिन्न-भिन्न आकार वाली गेंदे या पिण्ड 
बन जाते हैं उस आधार-सूच्मशरीर का भेद कर्म के भेद के 
k कारण है,अर्थात्‌ अहड्जार के तारतम्य से स्पन्द्‌ के भेद के कारण 
हे | मात्रिक रचना भेद ही सूक्ष्मशरीर के भेद का कारण हुआ 
3 करता है । उस सूदमशरीर के आधार पर ही स्थूल शरीरों में 
R भिन्नता हुआ करती है। इस सूदंमशरीर की ही शक्ति सारे देह में 
E व्याप्त है । इस सूचमशरीर की ही शक्ति इन्द्रिय, मन, धारणा 
फा a ` < a5 क्क 
री प्रज्ञा और मेथा में कार्य करती है | इनकी शक्ति त लय उसी 
र सूक्ष्मशरीर सें हुआ करता है। उसी सूदमशरीर में adam 
T सहवतिनी चेतना का प्रकाश किसी ज्ञान होने के समय हुआ 
री करता हे । पांचों इन्द्रियां से प्राप्त हुए ज्ञान की A 
म (image) मनुष्य के अन्तः करण में पड़ा करती है। इस 
A प्रतिमा(11162९'के पड़ने से ही प्रकट है कि सारा ज्ञान(रूप,रस, 


गन्ध, स्पशे,शब्द का ज्ञान ) स्वरूप से एक ही है इस प्रकार स्पष्ट 
हो गया कि ज्ञान के साधन मौलिक रूप से एक ही हैं,और ज्ञान 
भी एक ही. है। यह ज्ञान और ज्ञान का विषय (मूलद्रव्य) महत्‌ के 
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उद्भव से भी पहिले अभेद रूप से रहते हैं, अर्थात्‌ उनमें 
दिक ओर कालिक भेद नहीं होता | 


२४ 
सालिक राजस तामस भेद निरूपण 


आप यह जानते हैं कि संसार में भेद का कारण अहङ्कार 
हे । कुछेक पदार्थ संसार में एक जैसे प्रतीत होते हैं और कुछेक 
बहुत ही भिन्न प्रतीत होते हैं । समानता रखते हुए भी पदार्थों 
में भेद होता है। भेद की मात्रा कहीं न्यून और कहीं अधिक 
होती दै, अर्थात्‌ अहङ्कार के तारतम्य ( न्यूनाधिक्य ) से ही 
पदार्थों में साहश्य और भेद है, अतः सात्विक, राजस और 
तामस पदार्थो के भेद का मी आधार अहङ्कार का तारतम्य ही 
है | पदार्थौ में अवयव संघटन जेसे-जेसे बढ़ता जाता है उनमें 
क्रिया शक्ति कम होती जाती है। एक वह अवस्था पदार्थं की 
होतो & जबकि उसके अवयवों में सांक्रय शक्ति अत्यन्त मन्द gi 
जाती है ओर निष्क्रिय शक्ति भी अवयव संघटन के कारण ate 
के अत्यन्त तिरोहित हो जाने से निष्क्रिय अवस्था में रहती है । 
अह अवस्था उन पदार्थो की है जिनको हम खनिज(1711 ९7915) 
a जड़ कहते हैं--जैसे Ug, पत्थर, आदि । एक वे पदार्थ हैं 
CN टन इतना दृढ़ नहीं जितना 
! 71: आदि में हे उनको उद्भिज नाम से पुकारते हैं--इन 


में वृक्ष, लता = ; 
9 लता आदि परिगणित हैं । इन से भी ऊपर अण्डज 


ओर जरायुज हैं जिनमें अवयव संघटन और भी शिथिल होता 
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हे तथा निष्क्रिय शक्ति की अपेक्षा सक्रिय शक्ति पूर्ण रूप से 
अपना कार्य करती है | 
खनिज ओर उद्धिज दोनों तामस अवस्था में हैं, परन्तु 
खनिज अधिक तामस ओर उद्धिज कम तामस हैं। अण्डज 
ओर जरायुज राजस अवस्था में हैं, उद्भिज इनसे कम राजस 
हैं । इसी प्रकार अण्डज ओर जरायुज में जरायुज अधिक 
सात्विक हैं और उनमें भी मनुष्य अधिकतर सात्विक हैं, और 
' मनुष्यों में देव अधिकतम सात्विक हें । प्रकृति की वह रचना 
सात्विक है जिसमें अत्यल्प अवयव संघटन को रखने वाले, 
तथा जिन्होंने तप द्वारा बड़ी मात्रा में निष्क्रियशाक्ति का सञ्चय 
कर लिया है, ज्योतिष्मान्‌ प्रकाशमय रूपधारी पदार्थ गिने जाते 
हैं जिनको देव आदि नाम से कहते हैं । यह निरूपण बड़े ही 
स्थूल रूप से किरा गया है। इन तीनों रूपों में इन तीनों भेदों 
के अवान्तर भेद से नाना भेद हो जाते हैं | मनुस्मृति के १२ वें 
अध्याय में गुण भेद से योनी-भेद संक्षेप से बतलाया गया हे | 
उसमें लिखा हे:-- 


देवत्वं सात्विका यान्ति मनुष्यत्वं च राजसाः | 
तिर्यक्त्वं तामसा नित्यमित्येषा त्रिविधा गतिः ॥ 
त्रिविधा त्रिविधेषा तु विज्ञया गौणिकी गतिः । 
gam मध्यमाग्य़ा च कर्म विद्या विशेषतः ॥ 
स्थावराः क्रिमिकीटाश्च मत्स्याः खपाः सकच्छुपाः | 
पशवश्च मृगाश्चैव जघन्या तामसी गतिः ॥ 
चारणाश्च खुपणीश्च पुरुषाश्चैव दास्मिकाः | 
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रक्तांसि च पिशाचाश्च तामसीषूत्तमा गतिः ॥ 
भरला मल्ला ATA पुरुषाः VAJTA: | 
qa पान प्रसक्लाश्च जघन्या राजसी गतिः॥ 
राजानः क्षत्रियाश्चैव राज्ञां चेव पुरोहिताः | 
वाद युद्ध प्रधानाश्च मध्यमा राजसी गतिः ॥ 
गन्धर्वा gaat aq विवुधाऽनुचराश्चये | 
तथेबाप्सरसः सर्वा राजसीपूत्तमागतिः ॥ 
तापसा यतयो विप्रा ये च वैमानिका गणा: । 
नक्षत्राणि च दैत्याश्च प्रथमा सात्विकी शतिः ॥ 
यज्वान ऋषयो देवा वेदा ज्योतींषि वत्सरा: | 
पितरश्चैव साध्याश्च द्वितीया सात्विकी गतिः | 
ब्रह्मा विश्वखजो धमो महानव्यक्कमेचच । 
Saat सात्तिकीमेतां गतिमाहुर्मनीषिणः ॥ 


इसी प्रकार भगवद्गीता के चौदहवे अध्याय में सत्व, रज 
अर तम का स्वरूप बतलाया है— 


सत्वं रजस्तम इति गुणा: प्रकृति-संभवाः | 
निबध्नन्ति महावाहो देहे देहिनमव्ययम्‌ ॥ 
तत्र सत्वं निमेलत्वात्‌ परकाशकमनामयम्‌ | 
सुख संगेन ama ज्ञानसङ्गेन stan ॥ 
रजो रागात्मकंविद्धि ठुष्णा-सङ्ग-स सु्गवम्‌ | 
तन्निवधाति कौन्तेय करम-संगेन देहिनम्‌ ॥ 
तमस्त्वज्ञानज बिद्धि मोहनं सर्व देहिनाम्‌ | 
प्रमादालस्य निद्ाभिस्तन्निबधाति भारत || 


(0-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


m- 
Aas 


सात्विक, राजस, तामस भेद निरूपण 


सत्वं सुखे संजयति रज्ञः कमणि भारत | 
SAW तु तमः प्रमादे सञ्जयत्युत ॥ 
रजस्तमश्चाभिभूय सत्वं भवति भारत। 
रजः सत्वं तप्रश्चैव तमः सत्वं रजस्तथा ॥ 
सर्वद्वारेषु देहेऽस्मिन्प्रकाश उपजायते | 
ज्ञानं यदा तदा fannie सत्बसित्युत ॥ 
लोभः प्रवृत्तिररस्भः कर्मणामशमः स्पृहा | 
रजस्येतानि जायन्ते fae भरतर्षभ ॥ 
अप्रकाशोऽपरबृत्तिश्च प्रमादो मोह एव च। 
तमस्येतानि जायन्ते विवृद्ध कुरुनन्दन ॥ 
यदा सत्वे प्रबुद्ध लु प्रलयं याति देहभरत्‌। 
तदोत्तमविदां लोकानमलान्‌ प्रतिपद्यसे ॥ 
रजसि प्रलयं गत्वा कर्मसङ्गिषु जायते । 
ततथा प्रलीनस्तमसि मूढयोनिषु जायते || 
कर्मणः सुकृतस्याहुः सास्विकं निमेल फलम्‌ | 
रजसस्तु फलं दुःखमज्ञानं तमसः फलम्‌ ॥ 
सत्वात्सं जायते ज्ञानं रजसो लोभ एव च | 
प्रमादमोहौ तमसो भवतोऽज्ञानमेव च |l 
ऊध्य गच्छन्ति सत्वस्था मध्ये तिष्टन्ति राजसाः | 
जघन्यशुणबृत्तिस्था अधो गच्छन्ति तामसाः ॥ 


भगबद्रीता के सत्रहवें अध्याय में आहार, यज्ञ, तप और 
दान का त्रिविध रूप बतलाया है-- 


शयुः सत्व बलारोग्य सुख प्रीति विवधनाः | 
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रस्याः खिग्धाः स्थिरा ह्या आहाराः सात्विकप्रिया: ॥ 
कट्वम्ल लवणात्युष्ण तीच्ण रूक्ष विदाहिनः | 
आहारा राजसस्येष्टा दुःखशोकामयप्रदाः ॥ 
यातयामं गतरसं पूति पर्युषितं च aq! 
उच्छिष्टमपि चामेध्यं भोजनं तामसप्रियम्‌ ॥ 
अ्फलाकांत्षिभिर्यश्ञो विधि-दष्टो य इज्यते । 
यश्व्यमेत्रेतिमन: समाधाय स सात्विकः |! 
अभिसन्धाय तु फलं दम्भार्थमपि चेच यत्‌। 
इज्यते भरतश्रेष्ठ ! तं यने विद्धि राजसस्‌॥ 
विधिहीनमखुष्टान्नं मन्त्रहीनमदक्षिणम्‌। 
) श्रद्धाविरहित यजे तामसं परिचक्षते ॥ 
r देव-दविज-गुरूप्राक्ष-पूजनं शौचमाजवम्‌ । 
ब्रह्मचर्यमाहेसा च शारीर तप उच्यते ॥ 
makast वाक्यं सत्यं प्रियहित च यत्‌ | 
स्वाध्यायाभ्यसने चव NEI तप उच्यते ॥ 
मनः प्रसादः सौम्यत्वं मौनम्रात्मविनिग्रहः | 
भावसंशुद्विरित्येतत्तपो मानसमुच्व्रते ॥ 
श्रद्धया War तप्तं तपस्तत्त्रिविधं az: | 
अफलाकांलिभि Ja: सात्विक परिचक्षते ॥ 
सत्ळारमानपूजार्थ तपो RAT चैव यत्‌ | 
क्रियते तदिह पोक राजस चलमःवम | 
मृढग्रादेणात्मनो यत्‌ पीडया क्रियते तप: | 
परस्योत्सादनाथ वा तत्तामसमुदाहृतम्‌ ॥ 
दातब्यसिति यद्दानं दीयतेऽनुपकारिणे | 
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देशे काले च पाचे च तद्दानं सात्विकं स्मृतम्‌ | 
यत्तु प्रत्युपकारार्थं फलसुद्दिश्य वा पुनः | 
दीयते च परिकिलप्टं तद्दानं राजसं स्मृतम्‌ ॥ | 
अदेशकाले यद्वानमपात्रभ्यश्च दीयते । | 
असत्छतमवज्ञातं तत्तामसमुदादतम्‌ ॥ 


भगवद्‌ गीता के १८वें अध्याय में त्याग, ज्ञान, कर्म, 
कती, बुद्धि, घृति, सुख का सात्विक, राजस, तामस भेद 
निरूपण | 

नियतस्य g सन्न्यासः HAUT नोपपद्यते | 
मोहासस्य परित्यागस्तामसः परिकीर्तितः ॥ 
gafada यत्कमे कायक्लेशभयात्‌ aaa | | 
स कृत्वा राजस त्याग नेव त्यागफले लभेत्‌॥ 

कार्यमित्येव seat नियतं क्रियतेऽञुन | 

सङ्ग त्यक्षा फलँ चेव ख त्यागः सात्विको मतः॥ 

amag येनैकं भावमव्ययमीक्षते | 

अविभक्क विभक्केु तज्वानं विद्धि सात्विकम्‌ ॥ 

पृथवत्वेन तु सज्क्ञाने नानाभावान पृथग्विधान्‌ | 

वेत्ति स्वेषु भूतेषु तज्ञानं विद्धि राजसम्‌ ॥ 

गर्त कृत्स्नवदेकस्मिन्काये सक्कमहैतुकम्‌ | 
जतस्वार्थवदह्पं च तत्तामसमुदाद्वतम्‌ ॥ 

नियतं सन्नरहितमरागमछघतः कतम्‌ \ 

araga कमे य॒त्तत्सात्विकमुच्यत ॥ 

यक्तकामेप्सुना कर्म साहङ्कारेण वा पुनः \ 
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क्रियते बहुलायासं तद्राजसमुदाहृतम्‌ ॥ 
ऋनुवन्धं qi Ramada च पौरुषम्‌ । 
मोहादारभ्यते कर्मं यत्तत्तामससुच्यते ॥ 
मुक्कसङ्गोऽनहंवादी ्रृत्युत्साहसमन्वितः | 
सिद्धयसिद्धयो निविकार: कतां सात्विक उच्यते ॥ 
रागी कर्मफलप्रेप्सु ढुब्धो हिंसात्मकोऽशुचिः | 
हषशोकान्त्रितः कर्ता राजसः परिकीर्तितः ॥ 
AYR: प्राकृत: eT: शठो नेष्छतिकोऽलसः | 
विषादी Aia च कर्ता तामस उच्यते ॥ 
प्रवृत्ति च Rant च कार्याकार्ये भयाभये ¦ 
~G 2 ` 
बन्धे मोक्षं चया वेत्त बुद्धिः सा पार्थ सात्विकी ॥ 
यया धममधम च कार्ये चाकार्यमेच च । 
ग्रयथावत्पजानाति बुद्धिः सा पार्थ राजसी ॥ 
ay SAN ` 7 
अधम समासात या मन्यत asagat | 
i लवो्थान्विपरीतांश्र बुद्धिः सा पार्थ तामसी ॥ 
zy यया घारयते मनः प्राणेन्द्रियक्रिया: ) 
Bata teat ata: Rast 
नाव्य भ्र्ञारिण्या ata: सा पार्थं सात्विकी ॥ 
abs, तु धमकामाथान्यृत्या धारयते Saat | 
; i : l 
7 फलाकांत्ती श्रतिः सा पाथ राजसी ll 
यया स्वप्नं भय शोकं विषादे मदमेव च | 
न विमुञ्चाति दमे 
| ह हा श्रतिः सा पार्थ तामसी ॥ 
? ree परिणामे$स॒तोपमस | 
त्खुखं aag रर 
g वके प्रोक्रमात्मबुद्धिप्रसादजम्‌ |. 


विषयेन्द्रिय संयोगादयत्तदश्रष्सतोपमम्‌ | 
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WUR विषमसिव age राजसं स्मृतम्‌ ॥ 
42a चानुवन्धे च सुख मोहनमात्मनः | 
निद्राऽऽलस्य प्रमादोत्थां तत्तामख मुदाहृतम्‌ ॥ 
इस प्रकार प्रथिवी में, चुलोक में, मनुष्यों में देवों में, कोई 


~ 


भी भाव ऐसा नहीं है जो सत्व, रज, तम से खाली हो । 


न तदस्ति पृथिव्यां वा दिवि देवेषु वा पुनः | 
a asf aa A ~ 
सत्वं प्रहतिजेमुक्त यदेभिः स्यात्त्रिमिसुणशेः 1 


~ 


इस प्रकार पता लगता है कि सृष्टि के जड़ चेतन सब 
पदार्थ सात्विक, राजस आर तामस श्रेणी के अन्तर्गत हैं | 


CE 
जीवन की व्यापकता 


वेशेषिक दर्शन अध्याय ३, आहिक २, सूत्र ४ से जीवन 
की व्यापकता की प्रामाणिकता सिद्ध है । उक्त सूक्त इस प्रकार है 

प्राणापान निमेपोन्मेष जीवन मनोगतीन्द्रियान्तर्विकाराः सुख- 
दुःखेच्छा द्वेष प्रयत्नाश्वात्मनो लिङ्गान”। इस संसार में कोई 
भी ऐसा स्थान नहीं है जहां ईश्वरीय चेतन सत्ता न हो, क्योंकि 
प्रकृति के साथ चेतन सत्ता के अनुगत होने से ही उस के नाना- 
साब प्रकट हुए हैं । बह्‌ चेतन सत्ता वा आत्मा जो प्रकृति के 
प्रत्येक भाव में वर्तमान है उसे पहिचानने के चिह्न उपयेक्त सूत्र 
मं बतलाये हैं | ये चिह्न आत्मा के हैं। जहां इन में से एक भी 
चिह्न का प्रकाश होगा वहां आत्मा की उपस्थिति समभी जावेगी। 
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आत्मा शब्द ही ऐसा है कि उस का साव इन सब fai में पाया 
जाता है । किसी के fra उस के भाव से प्रथक्‌ नहीं हो सकते | 
उन सब fagi में उस का भाव विद्यमान रहता हे जिस के बे 
चिह्न होते हें । इसी प्रकार आत्मा के चिह्नों में आत्मा का भाव 
पाया जाता है | आत्मा के भाव में ही उन का भाव है | 
पहिले बतलाया जा चुका है कि आत्मा का भाव निरन्तर 
गति ( persistant motion ) ओर सब भावों को प्राप्त होना 
है । इस से प्रकट है कि आत्मा में लिङ्गों ( fet) का स्वरूप 
गति है ओर इस गति स्वरूप से ही वे सब भात्रों में प्राप्त हैं । 
किसी वस्तु को पूरण करने के लिए उस की ओर को जो गति 
है वह प्राण है इसी को attraction कहते हैं। किसी वस्तु में 
a अंश आवश्यक नहीं है उस को प्रथक करने के लिए उस वस्तु 
की प्रतिकूल दिशा में जो गति है उसे sort वा repulsion 
कहते हैं । इसी प्रकार संकुचित होने, सुकड़ने वा बन्द होने को 
दिखलाने वाली गति निमेष और खुलने फेलने को दिखलाने 
बाली गति जिसे विकसित होना कहते हें उन्मेष है । प्राण क्रिया 
अनुकूल की ओर गति अर ह ees 
EOR SRR कूल का परित्याग मन का 
त रा ls 
श्रीर गन्ध पदार्थों में दन्न MAR यक 
अपने विशेष रूप को प्रकट करते aah ngaia से ब 
चुका है कि ये सब तत्व और इन > n ao नें 
SA उन के विषय गति रूप हैं, उन्हें 
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| विकार कहते हैं । वृत्त्यात्मक जितना रूप हे वह अन्त- 
विकार से अभिप्रेत है। दृत्ति सिवाय परिवर्तेन के वा गति के 
आर कुछ नहीं है । सुख दुःख का स्वरूप अनुकूल-वेदनीयता ओर 


Se, Worst} 


प्रतिकूल-वेदनीयता है । इन के अनुसार इच्छा ay होते हैं 
और फिर प्रयत्न होता है, ये सब गति से अतिरिक्त कुछ 
र नहीं हैं । 
| इस प्रकार विचार करने से प्रतीत होता हे कि आत्मा 
| का जो भाव गति है उस से प्रथक्‌ उस के fagi का भाव नहीं 


हे । गति से ही यह संसार उत्पन्न हुआ है ओर गति के ही 
आश्रय चल रहा है | ऐसा कोई रूप नहीं जिस में गति विद्यमान 
नहीं | सब कुछ गति रूप है । इस प्रकार आत्मा की एकरसता 
प्रतीत होने से उस के चिह्नों की भी aaa उपस्थिति प्रतीत होती 
है । भावो की विभिन्न रूपता के कारण आत्मा के चिन्हों में से 
किन्ही का कहीं विशेष प्रादुभीव है और fast का कहीं । इसी 
प्रकार से आत्मा के सब चिन्ह ada विद्यमान हैं । इस प्रकार 
जीवन की व्यापकता सममनी चाहिए | वस्तुतः कोई भी पदार्थ 
जड़ नहीं हे | जड़ और चेतन का व्यवहार आपेक्तिक बुद्धि को 
ले कर है। मनुष्यों में भी जड़ कहे जाते हैं जिन्हें अपने भले 
बुरे की पहिचान नहीं होती । जिन भावों में आत्मिक चिन्हा 
का विकास जितना ही समता को ले कर है वे भाव उतने ही 
अधिक चेतन और उन्नत समझे जाने चाहिएं | प्रकृति के सब 
भावों में मनुष्य ही एक ऐसा भाव है जिस में आत्मा के के 
चिन्ह विशेष विकास को प्राप्त हुए हैं. । इसीलिए मनुष्य नि 
को सव में श्रेष्ठ उन्नत समना चाहिये । वृक्ष और उस से नीचे 
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पत्थर में भी अपने अनुकूल अवस्थाओं को प्राप्त कर के वृद्धि 


होती है और प्रतिकूलता को प्राप्त कर के TT । इस से स्पष्ट | 
` ne n+, a =f = = 
कि जीवन सर्वत्र है, कोई ऐसा स्थान नहीं जहां आत्मा न हो । 


२६ 
~ Ñ AQ 
आत्मा का AY, विभु ओर परिच्छिन्नता 
A A 
सम्बन्धी विचार 
जिस प्रकार नदी के प्रवाह में बहता हुआ जल कुछ उसी 
स्थान में रह जाता है जहां जहां से बह रहा होता है ओर कुड 
आगे बढ़ जाता है तथा स्थानान्तरों के सम्बन्ध से विविध रूप 
रसादि को प्राप्त होता है, इसी प्रकार इस सृष्टि प्रवाह में जलवत्‌. 
निरन्तर प्रवहमाण प्रकृति कुछ अपने सूक्ष्म रूप में ही वनी 
रहती है ओर कुछ स्थूल भाव को भी प्राप्त हो जाती है । जिस 
प्रकार प्रकृति के किसी स्थूल रूप में महान्‌, अहङ्कार और पंच- 
तन्मात्रा आदि का विकास विद्यमान रहता है उसी प्रकार 
्रह्माए्ड-समष्टि में भी प्रकृति के विकास का सूक्ष्म रूप विद्यमान 
रहता है, उस में पिण्ड के जीवात्मा की ang ब्रह्माएड का 
जीवात्मा अर्थात्‌ ईश्वर त्रह्माएड का नियन्ता विद्यमान रहता 
है । इस प्रकार विचार करने से जीव की विभुता, परिच्छिन्नता 
और सूद होने से श्रणुता समझनी चाहिए । इन विभु और 
परिच्छन्न जीवों का स्वरूपतः कुछ भेद नहीं, अपने-अपने कार्य 
क्षेत्र के भेद से ही भेद है । क्योंकि जीवाधिप्ठित-चेतना का परि 
च्छेदक जीव है अतः आत्मा वा चेतना परिच्छिन्न दै | व्यष्टि 
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जीव ओर समष्टि जीव के सम्बन्ध से आत्मा उभयत्र परिछिन्न 

परन्तु अपेक्षा बुद्धि से एक व्याप्य है ओर दूसरा व्यापक 
हे | प्रतय काल में व्यष्टि जीव समए जीव में ओर समष्टि जीव 
प्रक्रत की साम्यावस्था में लीन हो जाता हे तथा चेतन सत्ता सम्पूर्ण 
सक हो जाती है | अन्ततः चेतन सत्ता ओर जड़सत्ता अव क्ष्व 
भाव को अर्थात्‌ एकत्व को प्राप्त होती हैं | 


२७ 
धमे का समाज ओर व्यक्ति से सम्बन्ध 


समाज ओर व्यक्ति के साथ धर्मे का सम्बन्ध मालूम करने 
से पहिले यह जानना आवश्यक है कि समाज क्यों है और केसे 
है । समाज का प्रयोजन समाज के रचना प्रकार से ही प्रकट 
हो जावेगा | समाज के रचना प्रकार से ही समाज और व्यक्ति 
का सम्बन्ध मालूम होगा--कि समाज व्यक्ति के लिये हे अथवा 
safe समाज के लिये है अथवा दोनों एक दूसरे के लिये हैं । 
यदि एक समय समाज की प्रधानता होती हे तो अन्य किसी 
समय व्यक्ति को भो | समाज ओरव्यक्ति के पारस्परिक सम्बन्ध 
निश्चित करने में ही सामाजिक ओर वेयक्तिक धर्मो का निञ्चय - 
हा जावेग। । ये धार्मिक सिद्धान्त वे सिद्धान्त होंगे जिनके 
आधार पर समाज ओर व्यक्ति का परस्पर निर्वाह हो सकेगा। 


| समाज ओर व्यक्ति का परस्पर निर्वाह करने बाले धार्मिक 


सिद्धान्तों में देश, काल ओर सामर्थ्य के अनुसार होने वाला 


. परिवर्तेन स्वाभाविक धर्म ( natural religion ) के अनुसार 
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होगा | इस प्रकार स्वाभाविक धर्म के साथ समाज ओर व्यक्ति 
का सम्बन्ध बतलाने के लिए पहिले समाज की उत्पत्ति ओर 
आवश्यकता पर विचार किया जाता = | 
समाज व्यक्तियों के मिलने से बना हे । व्यक्ति अपनी- 
अपनी आवश्यकताओं को पूरा करने के लिए, एक दूसरे से 
सहायता लेने के लिए, ओर साथ ही दूसरे की आवश्यकता को 
पूणे करने के लिए आपस में सङ्घटित होते हैं । कोई sate 
अपनी शारीरिक ओर मानसिक आवश्यक्रताओं को स्वयं पूरा 
नहीं कर सकता उसे दूसरे की सहायता की आवश्यकता होती 
है | एक मनुष्य को भोजन की आवश्यकता है यदि वह चाहे 
कि ag बिना किसी अन्य व्यक्ति की मदद के स्वयं ही अपने 
) लिए भोजन प्राप्त करले तो वह ऐसा नहीं कर सकता | भोजन के 
लिए वह अन्न तथा बर्तन की आवश्यकता रखता है । अन्न प्राप्त 
करने के लिए वह ज़मीन को साफ करके हल चला कर थोड़े से 
बीज बोकर अधिक अन्न पैदा करता है । मान लो थोडे से बीज 
उसे जङ्गल में से मिल जाते हैं। वे उसके लिए दीर्घकाल तक 
पर्याप्त नहीं होते ओर जिस मोसम में वे जङ्गल में नहीं मिलते 
उस मोसम में अपनी उदर पूर्ति करने के लिए वह खेत बना कर 
अन्न बोकर अधिक अन्न संग्रह करता है। खेत को साफ करने 
Fi ale ३ री eee ena साधनां की ag 
काट कर हल बनाया जा सके | छ ती he i aa 
Som ica १ Seals, ada और हल के 
किसी खनि से aig चाहिए | धालुएं प्रारम्भिक अवस्था में 
नकलती हैं । वहां से उन्हे लेकर फिर साफ कर 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and ती 

धर्मे का समाज और व्यक्ति से सम्वन्ध १०३ 
q के ओर ढाल कर अपने लिए उपयोगी सामान तेयार करने होते 
र हें । इस प्रकार एक मनुष्य कितना'भी अधिक बुद्धिमान्‌ आर 
i परिश्रमी क्यों न हो वह अकेला अपने लिए रोटी भी तेयार 
IP नहीं कर सकता | एक मनुष्य में सव प्रकार के कार्य करने की 
q सामर्थ्य और अक्क भी नहीं होती इस लिये एक मनुष्य का 
al जीवन निर्वाह होने के लिए जितने सामान की आवश्यकता होती 
T हे ओर उस सामान को उत्पन्न करने के लिए जितने व्यवसाय 
र आवश्यक होते हैं उन में से किसी एक व्यवसाय को अपनी 
ती सामर्थ्यानुसार मनुष्य महण कर लेता है. । भिन्न-भिन्न व्यवसाया 
हे के लोग भिन्न-भिन्न प्रकार की वस्तुए' तैयार करते हैं । ये वस्तुए 
ने एक दूसरे के साथ बदली जाती हैं वा इन वस्तुओं को किसी एक 
के ही वस्तु के द्वारा आपस में वदलने के लिए कोई सिक्का निश्चित 
A किया ज्ञाता है। इस प्रकार व्यक्ति अपनी सब आवश्यकताओं 
से | को पूरा करने के लिए दूसरे व्यक्तियों के साथ मिलता है अथवा 
ज़ अपनी आवश्यकताओं को पूरा करने वालों की स्थिति बनाए 


रखने के लिए दूसरों की आवश्यकताओं में से कम से कम 
किसी एक आवश्यकता को पूरा करने के लिए दूसरों का सहा- 
यक होकर समाज का निर्माण करता है । भिन्न-मिन्न रा 
करने में तत्पर व्यक्तियों के संघटन से समाज बनती È | 
व्यक्तियों का संघटन उनकी अपनी आवश्यकताओं (interests) 
पर अवलम्बित है, जिन के लिए उन्हें दूसरों पर आश्रित होत! 
पड़ता है, अर्थात्‌ जिन्हें वह दूसरों से पूर्ण होती हुई हक 
.है, दूसरे से पूर्ण करवा सकता है अथवा “उन्हें दूसरे | पू 
की हुई, प्राप्त करने की सामर्थ्यं रखता E l ' 
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भिन्न-भिन्न प्रकार की वस्तुओं को उपस्थित ( मुहय्या= 
supply ) करने में तत्पर मनुष्य इस बात को जानते हैं कि 
यदि उनके पास वह बस्तु उस समय पर न हुई जिस समय 
दूसरों को आवश्यकता है. तो ग्राहक समय पर चीज न दे सकने 
वाले आदमी का भरोसा छोड़ कर उसो का भरोसा करेगे जो 
समय पर चीज दे सकता हे, इसलिये प्रत्येक व्यवसायी को 
अपने पास उस वस्तु का इतना संग्रह रखना पड़ता है कि 
प्राहक को सदा उसकी दूकान अपने लिये आवश्यक सामान से 
भरी हुई ही दिखाई दे, क्योंकि ऐसा करने से ही, वह बिक्रेता 
अपने म्राहकों को वस्तु विक्रय कर के उस साधन को प्राप्त कर 


S A धः A he EN 
सकता हैं जिस साधन को अन्य विक्रेताओं को देकर बह अपने 


लिये आवश्यक सामान खरोद कर अपनी आवश्यकता पूर्ण ' 


कर सके | व्यवसायी विक्रे ने विक्रेय द्रव्य की को 

Canes it विक्रेता अपने विक्रेय द्रव्य को राशि को 
AUS के लिये अभीष्ट द्रव्य के निर्माताओं को धनादि वस्तु 
AD मत्साहदन कर के विक्रेय द्रव्य का वहां तक संग्रह 
करता है. जहां तक उस वस्तु का वि 5 A 

रता हैं जह q का विक्रय सम्भव हो अर्थात्‌ उसकी 
win ay । T अथोत्‌ उस 
पेसा प्रायः नहीं होता कि जो निर्माता हों. वे ही विक्रेता 
Zi । भिन्न-भिन्न पकार की वस्तुए भिन्न-भिन्न खान में बनती हैं 
$ र उनके बनाने के लिए सामग्री सुगमता से उपस्थित हो 
सक । जहां-नहां जो वस्तुए' वनती हें वहां-बहां ही दूर-दूर से 
कई प्रकार की वस्तुओं के खरीदा ae a 

र [क खरीदार आकरः उन वस्तुओं को नहीं 
खरीद सकते, अतः वे बनी हुई 
पर आकर इकट्टी की जाती 
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माल By विक्रय करना ही हे वे अपने स्थिर गृह वना कर वहां 
रहने लगते हें तथा दूसरों के लिये भी ग्रह बना कर उन 
ग्रह की सम्पत्ति से अपनी सम्पत्ति को बढ़ाते हें । बहत से 
मनुष्य सम्पत्ति बढ़ा कर उस से जमीन मोल लेकर जमीन में 
RATAA आवश्यक वस्तुए' तेयार कर के उसी स्थान में लाकर 
वचत ६ जहाँ अन्य सब वस्तुएं लाकर वेची जाती हैं, इस 
प्रकार अमीना के मालिक जमीनदार लोग अपने स्थिर मकान 
वना कर उन्हीं विक्रय स्थानों में रहने लगते हैं। अनेक ऐसी 
वस्तुए' जिन का निर्माण भी उन्हीं स्थानों में आसानी से हो 
सकता हे जहां विक्रय होता है तो व्यवसायी लोग छोटी बड़ी 
मशीन वा फक््ट्री बना कर उन वस्तुओं को वहीं निर्माण करने 
लगते हैं ओर वहीं अपने गृह भो वना कर रहने लगते 
इन विक्रय स्थानों ( नगरों ) में चूंक्रि सर्व प्रकार की आवश्यक 
प्राप्य वस्तुए' प्रायः ताजी प्राप्त हो सकती हैं अतः शिक्षा सम्बन्धी 
कार्य--पाठशाला, स्कूल, कोलिज आदि भी नगरों में या उनके 
समीप ही आरम्भ किये जाते हैं 


निर्माता मनुष्य प्रायः नगरों से बाहिर रहते हैं। इनके 
स्थान ग्राम वा कस्वे कहे जाते हैं । विक्रेता मनुष्य प्रायः नगरों 
में रहते हें । मामीण लोग कच्चा माल तैयार कर नगरों में 
विक्रेताओं के हाथ बेच जाते हैं । वे उस का पक्का माल तैयार 
कर के ग्राहकों के हाथ बेचते हैं। इस प्रकार प्रामों और 
नगरों का निर्माण और उन का परस्पर सम्बन्ध होता है | 

भूमियों में भिन्न-भिन्न प्रकार के बीजों को उत्पन्न करने 
की शक्ति होती है, अतः सर्व ग्रामां में कच्चा माल एक जैसा; 
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नहीं होता | भिन्न-भिन्न प्रकार के कच्चे माल के भेद से नगरों 
की प्राप्य वस्तुओं में भो भेद हो जाता है | कोई वस्तु एक स्थान 
में प्राप्त होती है ओर कोई दूसरे स्थान में प्राप्त होती है। इस 
प्रकार जिस नगर में जो वस्तु नहीं प्राप्त होती उस नगर में वह 
बस्तु अन्य नगर से लाई जाती है | वस्तु को स्थानान्तर में लाने 
लेजाने के लिए विविध वाहंन तैयार किये जाते हैं । इन से एक 
नगर का सम्बन्ध दूसरे नगर के साथ हो जाता है | बहुत से 
रामों ओर नगरों का मिलकर एक प्रान्त और बहुत से प्रान्तों का 

मिलकर एक देश बा राष्ट्र बनता है। जैसे नगरों का सम्बन्ध 

होता है वैसे देशों वा राष्ट्रों का सम्बन्ध भी आपस में होता है | 

सब मनुष्य स्वभाव से ही एक जेसी वृत्ति के नहीं होते, 

कोई क्रियाशील हैं, कोई सुस्त पड़े रहने वाले हैं, कोई न बहुत 

सुस्त हैं और न बहुत क्रियाशील हैं, किन्तु बिचार पूर्वक सोच 

समझ कर प्रत्येक काये को करते कराते हैं । इस प्रकार प्रायः एक 

जसी आवश्यकताए' रखते हुए भी मनुष्य अपनी-अपनी वृत्ति 
के अनुसार एक जैसा परिश्रम नहीं कर सकते | इस प्रकार एक 
ही व्यवसाय को करने वाले व्यक्तियों का लाभ, उनके परिश्रम 
के ASAE अथवा उस परिश्रम से उत्पन्न वस्तुओं के तारतम्य 
पसार भिन्न-भिन्न होता है । यदि मनुष्य की आवश्यकता 
ऐसी हो जिसके पूण करने लिए वह दूसरों की उतनी आव- 
से पूणे न कर सके, जिससे उसको अपनी आवश्यकता पूर्ण 
! अनुचित उपाय ग्रहण करता है | 


~ 


इस प्रकार संसार में असत्यता, बेईमानी; जवदैस्ती, धींगा धींगी, 
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छीना कपटी और चोरी डाका चल पड़ता है | समाज में अव्य- 
वस्था फैलाने वाली इन बुराइयों का सूल कारण मनुष्य-प्रकृति में 
प्रकृति का वह तामसिक परिणाम है जो उद्यमशीलता को नष्ट 
करके आलस्य,प्रमाद और ढीले SATA आदि भावों का प्रादुर्भाव 
करता है । इसके अतिरिक्त अव्यवस्था को उत्पन्न करने वाला 
प्रकृति के रजोगुण का वह परिणाम है जिससे मनुष्य-प्रकृति में 
कामवासना, तृष्णा, लोलुपता और क्रोध का प्रादुर्भाव होता है | 
समाज में सुव्यवस्था बना -रखने के लिए यह आवश्यक है कि 
मध्यम-मार्ग, सात्विक-मागे वा धर्म-मागे का प्रचार किया जाय 
और इस प्रकार इन वृत्तियों का निरोध किया जाय और करवाया 
जाय | 
बृत्ति सूक्ष्मरूप में ( प्रारम्भिक रूप में ) आसानी से 
निरुद्ध होती हे और स्थूल रूप में ( अभ्यस्त रूप में ) कठिनता 
से निरुद्ध होती है । वृत्ति की सूइमता ओर स्थूलता के अनुसार 
उसके निरोध के लिए साधन भी प्रयोग में एक जैसे नहीं लाए 
जाते, परन्तु MAR ही साधन काम में लाये जाते हैं | 
समाज में क्षत्रिय का कर्म रक्षा करना है वा सामाजिक कार्यो 
की सफलता के मार्गे में उत्पन्न हुए विघ्न-स्वरूप कारणों को 
दूर करना है | उपदेश, सदाचार-शिक्षा और विद्यालयों a विद्या 
का दान आदि भी सामाजिक कार्यों की विश्न-स्वरूप वृत्तिया के 
निरोध के उपाय ही हैं। ये उपाय वृत्तिको AeA अवस्था में रोकने 
- के. लिए हैं । दण्ड प्रदान--कारावास, वेत्राघात, कठोर शारीरिक- 
परिश्रम, देश से बहिष्कार, फांसी--ये उपाय वृत्तयो को E 
अवस्था में रोकने के हैं। अतः सामाजिक कार्यों के विध्न को 
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दूर करने के लिए दो प्रकार के नियामकों की आवश्यकता है 
एक वे जो सूक्ष्म अवस्था में वृत्तियों को रोक सकें आर दूसरे वे 
जो स्थूल अवस्था में वृत्तियों को रोक सकें | सूदम-अवस्था में 
वृत्तियों को रोकने वालों का नाम ब्राह्मण है और स्थूल-अवस्था 
में वृत्तियों को रोकने वालों का नाम क्षत्रिय है | 
इस प्रकार व्यक्तियों से समाज का संघटन होता है । 
व्यवस्थापक ब्राह्मण होते हैं, रक्षक क्षत्रिय होते हे, व्यवसायी 
आर व्यापारी वेश्य होते हें ओर इन तीनों के सहायक वा सेवक 
श्रमजीवी शूद्र होते हें । यदि इस प्रकार व्यक्ति संर्घाटत न हों तो 
व्यक्तियों का अपना स्वार्थ पूरा नहीं हो सकता । व्यक्तियों का 
बेयक्तिक स्वार्थ पूरा होने के लिए ही समाज का सङ्घटन हुआ था । 
संघटित व्यक्तियों के समूह को, समष्टि रूप स, एक समष्टि 
व्यक्ति कल्पना किया जाय तो, प्रत्येक व्यष्टि स्पष्ट ही अपनी समष्टि 
का अङ्ग प्रतीत होगा । जिस प्रकार एक-एक अङ्ग-पर्यङ्ग यथोचित 
मिल कर यह्‌ भनुष्य-देह बना हुआ है, उसी प्रकार समाज और 
व्यक्ति का भी सम्बन्ध है । व्यक्ति, अपनी स्वतन्त्र सत्ता 
रखते हुए भी, दूसरे की अपेक्षा रखता है । व्यक्ति दूसरे की 
अपेक्षा रखने के हेतु से ही, सामाजिक दृष्टि से, दूसरों के 
अधीन हे | सामाजिक agen की रक्षा के लिये किन्ही सामा- 
जिक नियमों का होना आवश्यक है । इसी प्रकार सामाजिक 
सङ्घटन में यथास्थान अपना भाग ग्रहण कर सकने के लिए 
व्यक्तियों के ऊपर किन्ही वेयक्तिक नियमों का होना आवश्यक 
है। जिन नियमों के आधार पर व्यक्ति अपनी स्थिति समाज में 
रखते हैं वे नियम वेयक्तिक धर्म हैं, ओर जिन निय्रमो के 
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आधार पर सामाजिक संघटन की स्थिति है वे नियम सामाजिक 
धर्म हैं। इस प्रकार व्यक्ति ओर समाज का धर्म से सम्बन्ध है । 
देह में हृदय, फुफ्फुस, मस्तिष्क, AFT, आमाशय, प्लीहा, क्तोम, 
अन्त्र, वक आदि बहुत से अङ्ग हैं । ये अङ्ग देह में अपना- 
अपना स्वतन्त्र कार्य करते हैं, परन्तु अपने कार्य को करने के 
लिए दूसरों की अपेक्षा रखते हैं । आमाशय ओर आन्त्र भोजन 
का रस बना कर उस रस को नाइ़ियों के द्वारा यकृत में रञ्जित 
करते हुए हृदय में भेज देते हैं। फुफ्फुस उस रस को हृदय से 
ले कर रक्त बनाता है और कई विषां तथा कर्बनिकास्ल गेस 
को बाहिर फेंक देता है, हृदय उस रक्त को फिर शरीर में धकेल 
देता है। उस रक्त में से, शरीर के अङ्ग, अपना-अपना पोषक 
रव्य ले कर, अपने आप को पुष्ट करते हें और अपना कार्य 
करने में समर्थ होते हैं । सीहा रक्त कण बनाती है । वृक्क रक्त 
भें से विषों को प्रथक्‌ करते हैं । मस्तिष्क सब sgt को शक्ति 
प्रदान करता है । यदि इन अङ्गां भें से कोई अङ्ग अपने कार्य 
में शिथिलता या तेजी कर दे तो अन्य अङ्गां के कायं भी यथो- 
चित नहीं चल सकते | इस प्रकार देह शिथिल पड़ जाता है । 
इसी प्रकार व्यक्तियों की शिथिलता या तीब्रता से समाज भी 
शिथिल या तीब्र हो जाता है । इस प्रकार वेयक्तिक धर्मों का 
प्रभाव समाज पर पड़ता है | चंकि मनुष्य अपनी जीवनोपयोगी. 
समस्त सामग्री के लिए, दूसरों की अपेक्षा रखता हे, अतः उसे 
अपने जीवन पर भी वहीं तक स्वतन्त्र अधिकार है जहाँ तक वह 
अपने लिये दूसरों की अपेक्षा नहीं रखता । इस प्रकार चूंकि 
मनुष्य के.बैयक्तिक जीवन-परु समाज को पूणे अधिकार है अतः 
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कोई मनुष्य आत्म-घात के लिये यत्न करता हुआ भी पाष करता 
है | इसी प्रकार परघात करने के लिए यत्न भी पाप है.। वे सव 
कर्म पाप हें जो मनुष्य की वेयक्तिक--शारीरिक, मानसिक 
ओर तैतिक--अवस्था को क्षीण कर के समाज को निर्बल बनाते 
Ë I इस प्रकार मद्य, मांस, मीन, मुद्रा और मैथुन इन पञ्चम 
कारों का साधारण अर्थों में सेवन पाप है! ये शरीर ओर मन 
को क्षीण करते हैं--प्रकाश और स्फूर्ति का नाश कर के शरीर 
मन ओर बुद्धि निस्तेज, निर्वीय, निष्प्रभ, पराक्रमशून्य जड़ करते 
हैं। इस प्रकार ये एक-एक मनुष्य को व्यक्ति रूप में. दूसरों के 
लिए अनुपयुक्त करते हुए सारे समाज को निर्बेल कर देते. हैं । 
क्रोध करना पाप है, अक्रोध पुण्य है। क्रोध करने से मनुष्य के 
| पाचक रस विषाक्त हो कर देह में विष संचार से मनुष्य को 
क्षीण करते हैं । इसी प्रकार शोक और भय देह के अनेक उत्तम 
उपयोगी द्वव्यों के रसों को विषयुक्त करते हैं, मन को नि्बेल करते 
हैं । इस प्रकार व्यक्तियों के शरीर व मन समाज में अपने उचित 
कार्य में भाग ले सकने के अयोग्य हो जाते हैं। समाज का अधः 
पतन हो जाता है । वेयक्तिक धर्मों का पालन जहां समाज में 
वैयक्तिक जीवन को उन्नत ओर आयु को दीर्घ करता है वहां सामा- 
जिक जीवन को भी पुष्ट करता है। वेयक्तिक धर्मों के पालन से 
सामाजिक जीवन की उन्नति और सामाजिक जीवन. की उन्नति 
से पुनः अधिक-अधिक वेयक्तिक धर्मों का पालन और जीवन की 


१. विशेष श्रर्थों के. लिए देखो-- 
WA तत्वप्रकाश FE २७, २८-अथवा. भेरव यामल. तन्त्र । 
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- इन्नति होती हे | pme 

जिस प्रकार वैयक्तिक धर्मों का पालन व्यक्ति और समाज 
दोनों की दृष्टि से आवश्यक है,उसी प्रकार सामाजिक धर्मा का पालन 
भी समाज और व्यक्ति दोनों की दृष्टि से आवश्यक है। समाज का 
संघटन त्राह्मण,क्षत्रिय,वैश्य और YA बना हुआ है। जब मनुष्यों 
को अपने जीवन निर्वाह की फिक्र पड़ जाती है तब वे, समाज 
(3 अपने नियत कर्तव्यों को छोड़ कर. जीवनोपयोगी सामग्री को 
इकट्ठा करने के लिए ही अपनी शक्ति लगा देते हैँ। वणँ के 
अपने नियत कर्तव्यों को छोड़ देने से समाज संघटन टूट जात! 
है । समाज का एक बड़ा भाग,जो deat से बना है,उस का कार्य 
यही है कि वह देश में व्यवसाय आर व्यापार के कार्य की उन्नति 
कर के जीवनोपयोगी सामग्री का संग्रह करे। वह संग्रह उन 
Scat के वैयक्तिक उपभोग के लिए हो नहीं होना चाहिए, 
अपितु अन्य तीन वर्णो में भी बंटना चाहिए, कुछ अंश Ma- 
जनिक sat के लिए राजकोष में जाना चाहिए, जैसे शिक्षा- 
विभाग, सिंचन-विभाग, सेना, रेल, तार,गाड़ियां, सड़क,विमान, 
जहाज आदि सार्वजनिक विभाग हैं । उस अंश को राजकोष 
में लेने के लिए प्रजा का स्वयं चुना हुआ प्रतिनिधि राजा प्रजा 
की सम्मति से आय-कर-विधान का प्रयोग करता È | शिक्षा के 
द्वारा मनुष्यों में देशहित, जातिहित और ada के भाव 
चालकपन से ही डालने चाहिएं, क्‍योंकि इस प्रकार से ही उनमें 
दानंवृत्ति को स्थिर-स्वभाव के रूप में विकसित किया जा सकता 
हे। जिस देश के मनुष्यों में दानवृत्ति नहीं हे. वहाँ वर्णधर्म टूट 
ज्ञाने से समाज संघटन नहीं रह सकता जिस प्रकार सामाजिक 


RS 
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जीवन की उन्नति के लिये कर्मानुसार वर्णविभाग और वर्णधर्म 
का पालन आवश्यक हे, उसी प्रकार वेयक्तिक जीवन की उन्नति 
के लिए आश्रमविभाग ओर आश्रम धर्म” का . पालन आवश्यक 
है।इस प्रकार वर्णाश्रम धर्म के पालन से व्यक्ति और समाज 
दोनों परस्पर सहायक होते हें तथां व्यक्ति और समाज का धर्म 
के साथ जो सम्बन्ध हे उसे स्पष्ट करते हैं । 

सामाजिक ओर वेयक्तिक धर्मों का सम्बन्ध उपयोगिता- 
बाद की दृष्टि से दिखलाया है । इसी को एक शब्द में सदाचार 
कह सकते हैं । सदाचार-धर्म धर्म के स्रोत तक पहुँचने के लिए. 
साधन सात्र हे । मनुष्य सदाचार-धर्म के पालन से चित्त के 
राजस, तामस परिणाम को वश में करता हैं और सात्विक 
परिणाम में रहने का अभ्यास करता है। अभ्यास से जितनी 
.ही अधिक शुद्ध सात्विक, परिशाम की अवस्था में रहने की 
आदत बढ़ती जाती है, मनुष्य उतना ही अधिक धर्म के स्रोत 
कै समीप पहुंचता जाता है। इस प्रकार धर्म के खोत को प्राप्त 
करने के लिए, जिससे मनुष्य को निरतिशय आनन्द की प्राप्ति 
a F> ला पूवक धर्म के पुण्य रूप का सञ्चय करना 
EE me ay — | sy oe उपयोगितावाद के 
महत्व को बढ़ाता ही है, घटात Ee a Tor = 
PA महल से T $ 1 set! यदि उपयोगिताबाद 
i रथ स शून्य हो तो निस्सार और हानि कारक 

प्रतीत होता है, बही धार्मिक ज्योति के ig 
संसार लाभप्रद और गी = GH tacat 

z रव युक्त प्रतीत होने लग è 
` परिवर्तनशील संसार में देश, an poe 

SE में देश, काल और अवस्था का 
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भेद मनुष्यों के वेयक्तिक जीवन और सामाजिक जीवन पर 
स्पष्ट प्रभाव डालता है । वेयक्तिक जीवन और सामाजिक जीवन 
के बदलते रहने से इन के धर्मों में भी परिवर्तेन होना आवश्यक 
है। एक ही कार्य किसी विशेष देश, काल और अवस्था सें जीवन 
का आधार होने से धर्मे हो सकता है और वही अन्य देश, 
काल, अवस्था में जीवन का आधार न होने से अधर्म हो सकता 
दूँ। जसे अपने देश की रक्षार्थ आक्रमणकारी शत्र लोगों को 
मारना धमे हैं जब कि दूसरी ओर किसी सामाजिक या वेयक्तिक 
जीवन की रक्षा के निमित्त के बिना किसी मनष्य को मार देना 
अथवा अपने स्वार्थ को पूरा करने के लिए दसरे के स्वार्थ की 
चिन्ता न करके दूसरे को हनन करना अधर्स है, पाप है; इसी 
प्रकार जैसे घी का खाना आयु के लिए हित करने से धर्म है 
परन्तु नव-ज्वर-प्रस्त रोगी को घृत सेवन अहितकर होने से 
अधमे है, पाप है । 
दरा, काल आर अवस्था का परिवर्तेन कुछ तो भनष्य 
छा के अधीन है ओर कुछ ईश्वरीय नियमों के अधीन 
। ईश्वरीय नियमों के अधीन जो देश, काल तथा अवस्थां 
का परिवतन चक्र चल रहा है उस से प्रथक रहना मनष्य 
की शक्ति से वाहिर है । सूर्य के गिरे प्रथ्वी के घूमने से. ऋतुओं 
झा आदुभाव हो रहा है | सत्र ऋतुओं का अपना-अपना स्वभाव 
M4 ही है | भिन्न-भिन्न ऋतुओं में उत्पन्न हुए सृष्टि के goat 
| श स्वभाव भी भिन्न-भिन्न हे । ऋतुओं के भेद के साथ-साथ 
रेश भेद भी goat के खभावों में भेद का कारण ql इस 
धकार देश, काल के भेद से भिन्न-भिन्न ama वाले पदार्थों. का 
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सेवन करने बाले प्राणियों के खभावों में भी भेद का होनो 
आवश्यक है । प्राणियों के खभावों में भेद देश, काल के द्वारा 
साक्षात्‌ भी होता है और पदार्थों के उपभोग द्वारा परम्परा 
से भी होता है । इस प्रकार भिन्न-भिन्न देशों के प्राणियों में 
स्वभाव का भेद उन के गुण और कर्मों में भेद का कारण बन 
ज्ञाता है भिन्न-भिन्न गुण-कर्म-खभाव के प्राणी किसी एकही 
काये को एक ही समय में एक जैसा और एक जितना नहीं कर 
सकते । यह कमे का भेद उनके फल के भेद में भी स्वाभाविक 
ही कारण बन जाता हे | व्यक्तियों की विषमता सामाजिक 
विषमता का कारण बन जाती है। इस प्रकार वैयक्तिक और 
सामाजिक विषमताओं के आधार मैं ईश्वरीय नियम विद्यमान 
समभा जाता है । यह ईश्वरीय नियम नहीं टल सकता । सामा- 
जिक विषमतां का कम से कम प्रकाश होने देने के लिए 
Sl काल के अनुसार अपनी स्थिति परिवतेन करती 
See er इश्वरीय नियमों के आधार पर होने 
वषमता ही व्यक्तियों की अपनी स्थिति को 
oe से बदल कर सामाजिक विषमता को सफलता पूर्वक 
a ara करते रहने का आधार है। जिन ईश्वरीय नियमों 
1र पर देश काल की विषमता होती रहती है उन नियमों 

“1 पकाश भी ज्ञानमयी नित्य चेतनसत्ता का जड़सत्ता में जो 
x Put उसके अतिरिक्त और कुछ नहीं हे । इस प्रकार 
स्वरूप दिखलाया A Se ee ee 
I उसी स्वाभाविक धर्म का प्रकाश, 
समाज में होने के कारण धर्म का ब्यक्ति और 
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पुनर्जन्म ety 
संमाज के साथ स्वाभाविक सम्बन्ध है | 
Re 
o 
पुनजन्म 

o इस विश्व में पदार्थ नष्ट होते रहते हैं परन्तु अभाव 
किसी का नहीं होता सूक्ष्म हो जाते हैं । भिन्न-भिन्न पदार्थ 
GAA की पराकाष्ठा में जा कर भेद-भाव को सवथा त्याग 
देते हैं अर्थात्‌ पदार्थों के शरीर में अत्यन्त सूक्ष्म अवस्था में 
कोई भेद नहीं रहता साम्य अवस्था प्राप्त हो जाती है और पदार्थ 
का भेद-भाव जिस के आधार पर प्रकृति ने उस पदार्थ का शरीर 

बताया था वह ज्ञानमयी चेतनसत्ता में चला जाता है । 
afar में अर्थात्‌ जब रचना आरम्भ होती है तब 
ज्ञानमयी चेतन सत्ता में वर्तमान भेद-भावों (कारण शरीरां ) 
को आधार में रख कर प्रकृति उन के अनुसार ही उन पर सूक्ष्म 
शरीर अथवा लिङ्ग शरीर ओर स्थूल शरीर को बनाती है । इस 
प्रकार प्राणियों की प्रथम अमेथुनिकर ( asexual ) उत्पत्ति होती 
है ओर पश्चात्‌ अमेथुनिक ओर मेथुनिक (sexual) दोनों 
प्रकार से उत्पत्ति होती है । ale के जिस खण्ड में प्रकृति और. 
पुरुष के अंश अथवा आग्नेय ओर सौम्य ये दोनों भाव एक 
ही पिण्ड में इस प्रकार मिले-जुले रहते हैं कि वे बाह्य 
मिथुन वा संयोग की अपेक्षा न कर .खभाव से ही 


र उत्पत्ति करते रहते. हैं उस . खण्ड में. मेथुनिक 
' सृष्टि मानी जाती हे । समान शक्ति सम्पन्न आग्नेय -ओर सौम्य 
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भाव ही सृष्टि उत्पन्न करते हें । एक ही पिण्ड में यद्यपि ये' 
दोनों भाव सदा बर्तमान रहते हैं तथापि उनमें न्यूनाधिकता 
हो जाती है ओर इसीलिए उस न्यूनाधिकता की दशा में बह्‌ 
प्रत्येक पिण्ड प्रथक्‌ उत्पत्ति adi कर सकता | अब उस पिएड 
को, दोनों भावों के अनुपात को समान करने के लिए, दूसरे 
पिण्ड के साथ मिलाने की आवश्यकता होती है। इसी को 
मेथुनिक ate कहते हें । जब ये दोनों भाव समान अनुपात में 
मिलते हैं. तब एक सन्तुष्टि अथवा आनन्द की उत्पत्ति होती है। 
वस्तुतः एक व्यक्ति से हो अथवा भिन्न व्यक्तियों से हो सृष्टि 
आग्नेय ओर सोम्य अंशों के मिलने से ही होती है, अतएव 
इस भाव को लेकर सृष्टि की उत्पत्ति सर्वदा ही मेथुनिक 
( sexual ) समझनी चाहिए | 
. सृष्टि रचना भेद को प्रकट करने के लिए हे । अभेद भाव 
में सृष्टि नहीं रहती प्रलय हो जाती हे । मौलिक भेद तो अवश्य 
रहता है उसमें कुछ परिवर्तन नहीं होता। मौलिक भेद के 
आधार पर होती हुई रचना के क्रम में बनते हुए रूपों पर 
तीन प्रकार का प्रभाव पड़ता है--एक देशकाल परिस्थिति 
सम्बन्धी ( enviranment > दूसरा आनुवंशिक ( haridi- 
tory ) और तीसरा स्वकीय । अभेद से भेद की ओर बढ़ती 
हुई BE रचना में एकरूप से या कई रूपों से प्रकट हुआ अन्य 
कध 
र रूप किसी अन्य रूप के 
सवथा सदृश नहीं होता । - 


साम्य अवस्था भे आई हुई ae प्रकृति के a 
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बिध योजता यत 
विविध याजना से मालिक पदार्थ (elements ) उत्पन्न होते 
हैं। इन मौलिक पदाथो की विविध योजना से समस्त-पदा्थ 


A 


( compounds ) उत्पन्न होते हें । सत्व-प्रधान समस्त-पदार्थो 


De 


मे जीवन ( life ) के लक्षण ngia होते 21 जिन समस्त- 
पदार्थों में जीवन के लक्षण प्राहुभृत नहीं होते वे अधिक 
तामसिक a हैं अर्थात्‌ उन में देश, काल, परिस्थिति के अनु- 
सार अपनी स्थिति वदलने की ओर प्रबत्ति या तो होती ही नहीं 
यदि होती भी है तो इतनी थोड़ी कि उसे नहीं के हे 
कह सकते हैं | i 

जो पदार्थ अपनी अवस्था देश, काल और परिस्थिति के 
अतुसार आसानी से बदलने की प्रवृत्ति रखते हैं वे पदार्थ 
जीवित ऐन्द्रियक ( organic ) कहलाते हैं ओर जो आसानी 
से बदलने की प्रबृत्ति नहीं रखते अथवा अत्यन्त दीर्घकाला- 
पेक्षित और बलापेज्षित परिवर्तन की प्रवृत्ति रखने के कारण 
उस शक्ति से बिलकुल शून्य ही कहे जा सकते हैं वे जड़ अने- 
न्द्रियक ( inorganic ) कहलाते हैं । जीवित पदार्थों में बाह्य 
प्रभावों को प्रहण करने या रोकने की प्रवृत्ति अर्थात्‌ जागृति 
(responce ) होती है | जीवित पदार्थों में हानिकारक और 
लाभदायक प्रभावों को रोकने और अहण करने के लिए अथीत्‌ 
रागद्वेषात्म ऊ प्रवृत्ति के सफल होने के लिए उन मैं ग्राह्य और 
अग्राह्य सम्वन्धी विवेक और सुख दुःख के अनुसार प्रयत्न भी 
होता है । जीवित पदार्थों में जागृति ( responce ) होने से 
वे बाह्य परिस्थिति के अनुसार अपने आप को ढाल लेते हैं । 
SF अपने अनुसार दूसरे को बनाते हैं और कुछ दूसरे के 
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अनुसार स्वयं बन जाते हैं | इस प्रकार अपनी स्थिति को कायम 
रखने के लिए रूपान्तरित होते रहते हैं । 
परिस्थिति के साथ युद्ध करने में जीवित पदाथ का अपना 
बल-अबल, माता-पिता से प्राप्त हुए देह का बलाबल ओर परिः 
स्थिति का बलाबल ये तीन अवयव (factors) काम करते 
हैं। यदि मेरे मन के अन्दर उत्साह और धेये पर्याप्त मात्रा में 
है, देश अक्ति का भाव अन्तःकरण में उमड़ रहा है ओर शारीर 
निर्षल है अर्थात्‌ भाव की उत्तेजना से जो प्रबल इच्छा होती है 
उसे पूरा करने में सहायक नहीं हो सकता तो प्रबल शत्रु से 
आक्रान्त में, अपनी रक्षा नहीं कर सकूंगा अर्थात्‌ शत्रु की परि- 
स्थिति को में बश में नहीं ला सकूंगा किन्तु स्वयं उस के वशीभूत 
हो जाऊंगा । यदि मेरे अन्तः करण और शारीर परिस्थिति के 
बल के मुकाबिले में अधिक शक्तिशाली हैं तो वे परिस्थिति पर 
विजय. पा जावेंगे । यदि दोनों पर्याप्त बलवान्‌ होते हए भी 
परिस्थिति की अपेक्षा से निबेल हैं तो परिस्थिति के चशीभूत at 
जञावेंगे । र 
षटि में देखा जातां है कि जीवित जगत के अनेक रूप 
भिन्न-भिन्न देशों में रह सकते हैं और समुद्र ge से भिन्न- 
भिन्न ऊ'चाई पर रह्‌ सकते हैं, इसी प्रकार एक काल में हरे-भरे 
होते हैं तो दूसरे “ay में सूख जाते हैं, एक प्रकार की परिस्थिति 
में 7 मिलता है वृद्धि होती है तो अन्य प्रकार की परिस्थिति 
र, a तो दोर सप होता RI चनार का पेड़ कश्मीर 
है Tiasa GI फला हुआ विशाल होता 
हैं, परन्तु हरिद्वार के चेत्र में ५, ६गज का भी मुश्किल से हो 


क्य | 
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सकता हैं पत्ता भी उस पर मुश्किल से आता है सर्दियों के दिनों. 


ty 


में उस की कोंपल मात्र निकलती हैं और बसन्त तथा ग्रीष्म में 
हरे होने के स्थान में सूख जाता है | इस प्रकार जीवित वस्तुओं 
अर्थात्‌ प्राणियों के वृद्धि ओर क्षय में वलबान्‌ या निर्वल होने में 
परिस्थिति का बड़ा भाग हे । इसी प्रकार भिन्न-भिन्न प्रकार के 
मानसिक ओर शारीरिक स्वभाव बाले मनुष्य भिन्न-भिन्न प्रकार 
के देश, काल ओर परिस्थिति में रखे जाने पर अपने अन्दर 
विचित्र प्रकार का मानसिक और शारीरिक परिवर्तेन दिखल्लाते 
हॅ | एक ही जाति के कीड़े जैसे RF ( catter pillers ) ह्री 
घास में रहने वाले हरे रङ्ग के होते हैं, सूखी घास में रहने 
वाले पीले से रंग के होते हैं, सूखी लकड़ियों में रहने बाले काले 
अटियाले से होते हैं । इस प्रकार जो जहां रहता है वह aat 
ही के रंग में रंगा जाता है | इस प्रकार से ग्राशियों की रक्षा 
होती है, अन्य प्राणी उन पर शीघ्र आक्रमण नहीं कर सकते 
अथवा अन्य परिस्थिति के प्रभाव से वे बचे रहते हैं क्योंकि 


„H 


शीघ्र पहिचाने नहीं जाते । इस प्रकार उन का जीवन स्थिर ' 


हृता है क्योंकि परिस्थितियों के शीघ्र-शीघ्र न बदलने से उन के 
जीबन में परिवतेन क्रम मन्द पड़ जाता है | 
जीवित जगत्‌ का कोई व्यक्ति जव किसी परिवर्तन को 
दण करता है तब या तो स्वेच्छा से ग्रहण करता है या बला- 
त्कार से ग्रहण कराया जाता है | दोनों अवस्थाओं में वह या तो 
स्वयं अनुकूल हो रहा होता है या अनुकूल कराया जा रहा होता 
है। यह अनुकूलता का निवम ( law of adaptation ) 
है जिसके अनुसार परिवर्तन हुआ करता है। स्वेच्छा से महण 
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-घोर त्याग तो होता ही है परन्तु अनिच्छा से भी ग्रहण ऑर चे 
त्याग होता है। जैसे-एक मनुष्य कोमटठ्ठा अप्रिय है, किसी | के 
समय यात्रा में वह भूख से अत्यन्त पीडित होता है | कोई भक्त q 
उस से पूछता है--बाबा ! क्यों व्याकुल बेठे हो ? क्या चिन्ता | स्‌ 
है ? वह पथिक मुख के पास हाथ ले जाकर इशारे से कहता है | ज्ञ 
कुछ खाने को चाहिए | भक्त कहता हे अच्छा, ओर जाकर घर | (: 
से लोटा भर मठ्ठा ले आता है। पथिक पूछता है क्या है ? a 
भक्त कहता है मठ्ठा । पथिक पूछता हे क्या और कुछ नहीं है ? | श्र 
( क्योंकि पथिक को मद्ठा अप्रिय है )। भक्त उत्तर देता हे बस छ 
महाराज | ओर कुछ नहीं सिल सकता, जो कुछ हे सो यही है! | कू 
) वह पथिक अपनी स्थिति से बाधित हुआ अनिच्छा से भी | 
इस AE को स्वीकार करता हे ओर पी जाता हे । og 
3 
इसी प्रकार रोगी कडवी दवा पीने में अनिच्छा रखता | y 
हुआ भी रोग निवृत्ति के लिए कड़वी दवा पीने के लिए बाधित $ 
हुआ उसे पीता ही हे X 
इस प्रकार अनुकूलता का नियस संसार में सब परिवर्तन के 
करा रहा हे । अनुकूलता के नियम से महण और त्याग जीवित 4 
| व्यक्ति क सुख दुःख के अनुभव के आधार पर उसकी Ma- a 
श्यकरता को पूरा करने या न करने के अनुसार होता हें । 4 


$ जीवित व्यक्तियों अर्थात्‌ प्राणियों में जागृति(responce) 
a अनपात में अनुकूलता (adaptation ) रहती है। 
प्राणियों में जागृति ( responce ) की मात्रा उन में ज्ञानमयी 
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चेतनसत्ता के विकास पर अवलम्वित है । ज्ञानमयी चेतनसत्ता 
के बिकास के क्रम से प्राणियों की विभिन्न और सुदीर्घ शाकला 
बन गई है। प्राणी का वह रूप उन्नततम है जिसमें ज्ञानमयी चेतन- 
सत्ता का अधिकतम प्रकाश है, ओर वह अवनततम है जिसमें 
ज्ञानमयी चेतनसत्ता का प्रकाश न्यूनतम हे । इन दो कोटियो 
(extremes ) के बीच सें प्राणियों की बह अवस्था है जिस 
अवस्था में ज्ञानमयी चेतनसत्ता के प्रकाश के लिए अनुकूल 
अवस्था ओर प्रतिकूल अवस्था तुल्यरूप में रहने के लिए 
व्यापार कर रही होती हें । यदि अनुकूलता ओर प्रति- 
कूलता को दिशा सूचक योग और ऋण से अथवा positive 
ओर negative से सूचित करें तो तुल्यरूपता में भी बेसी ही 
शूखला प्रतीत होगी जेसी गणितीय अड्डों की aga में है। 
गणितीय अङ्कां की अनन्त शृद्धला अपने समानान्तर, प्रकृति से 
उत्पन्न हुए. उन रूपों की शृट्ठला को सूचित करती हे जिस 
JEA की प्रत्येक कड़ी में ज्ञानमयी चेतनसत्ता के प्रकाश के 
लिए अनुकूल अवस्था और प्रतिकूल अवस्था तुल्यरूप में रहने 
के लिए TRA कर रही होती हैं । यह्‌ तुल्यरूपता अथवा समता 
र विषमता प्रकृति के जिन सूक्ष्मरूपं में रहती हैं, जिनके 
आधार पर बाह्यस्थूल शरीर बनता है, वे सूहमरूप, सूच्मशरीर 
अथवा लिङ्गशरीर समझने चाहिएं। इन सूक्ष्म शरीरों की 
त्रिविध गति है--समता की दृष्टि से एक प्रकार की और 
विषमता की दृष्टि से ऊपर की ओर और नीचे की ओर दो 
परकार की। इस स्थान पर अचानक एक श्लोक स्मरण 


| आता हे-- 
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ga गच्छन्ति सत्वस्था मध्ये तिष्टन्ति राजसाः | 
i A ` 
जप्रन्यगुणव॒त्तिस्था अधो गच्छन्ति तामखाः ॥ 
I agii 


न ऊपर ओर न नीचे किन्तु मध्य में रहने वाली सदम 
शरीर की गति मनुष्य लोक में होती है। सृष्टि में जिनका उद्देश्य 
परस्पर मिलकर पूरा हो सकता है उनका परस्पर आकर्षण बा 
योग होता है और जो मिले हुए पररपर उपयोगी नहीं रहते 
उन रूपों का वियोग हो जाता हे । यह पारस्परिक सहयोग 
( mutual cooperation ) का नियम हे जिसके आधार 
पर एक एक से मिलता है और दूसरे से नहीं मिलता | सूम 
शारीर जब तक स्थूल शरीर के साथ इस नियम के द्वारा बन्धा 
रहता है तव तक जीवनकाल कहा जाता है और जब सूक्ष्म 
शरीर अथवा स्थूल शरीर बाह्य परिस्थिति से प्राप्त हुए बलाबल 
के अनुसार इतने भिन्न हो जाते हैं कि परस्पर सहयोग नहीं 
कर सकते तो वे जुदा हो जाते Fag दूसरे को छोड़ देते हें, 
a ह नाम जीवनकाल का अन्त वा मृत्यु हे । स्थूल शरीर 

क्‌ हुआ सूर रुप और परिरि 
हु ल se TTA a रूप और परिस्थिति 
रूप को धारण करता है Fo on 
Te % नवीन रूप जिस स्थूल शरीर के 
er हो सकता है उसी की ओर उसका अकर्षण हो | 
! और उससे जा मिलता है यह ही नये जीवनकाल का आरम्भ 


` वा पुनर्जन्म होता है । स्थूल शरीर के साथ gan शरीर में 


i 
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| (resronce ) क सूचित करती है वह जागृति अपना कोई 


~ 


| स्यान मध्यम श्रेणी की agar में रखती है तो अगला जन्म 
| इसी के अनुसार मनुष्य श्रेणी में होता है । यदि yew शरीर 
| मं वतमान जागृति सें ज्ञानमयी चेतनसत्ता के विकास के afa- 
कूल अवस्था बढ़ गई है तो अगला जन्म मनष्य श्रेणी से नीचे 
पशु आदि प्राणयाँ की किसी श्रेणी में होता हे। वह सक्षम 
शरीर, ज्ञानमयी चेतनसत्ता के विकास के प्रतिकूल, अनेक अब- 
स्थाओं में से जिस किसी अवस्था से युक्त विशेष आकार वाला 
। अपने आपको बना लेता है उसी आकार के अनुकूल प्राणियों 
| की किसी श्रेणी में उस का जन्म होता है। मनुष्य श्रेणी से 
निचल प्राणियों की श्रेणियों में वर्तमान सक्षम शरीरों में अनकूल 
अवस्था और प्रतिकूल अवस्था दोनों विषभरूप से रइती हैं। 
। प्रतिकूल अवस्था का अधिक परिमाण में होना ही इस विषमता 
| ग कारण हं, अतः जब तक वह प्रतिकूल अवस्था जो संस्कार 
| सप हं वृत्ति रूप में ला लाकर भुगत न ली जावे तब तक सक्षम 

शरीर मनष्य श्रेणी में नहीं जाता और उन्नति नहीं करता | इसी 
| अप्युक्त आशय को लेकर मनष्य श्रेणी से नीचे की प्राणिश्रेणियां 
भागश्रेशियां हैं कर्मश्रेणियां नहीं हैं । 

_ _ जिस प्रकार विषमता के एक पाश्वे को ले कर मनुष्य 
| भ निचली प्राणिश्रेणियां भोगश्रेणियां कहलाती हैं इसी प्रकार 
विषमता के दूसरे पार्श्व को ले कर विचार करने से मनुष्य श्रेणी 
से ऊपर भी कोई प्राणि श्रेणियां माननी पड़ती हैं और वे भी 
उसी प्रकार भोग श्रेणियां ही हैं । 
जसे-जेसे सूह्म शारीरों में बर्तमान संस्कारों का चित्रपट 
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सूक्ष्म शरीर के सामने आता जाता है वेसे-बेसे सूक्ष्म शरीर 
आकार को धारण करता हुआ उसी के अनुकूल किसी प्राणि 
श्रेणी के स्थूल देह्‌ को धारण करता रहता है ' इस प्रकार वह 
सूदम शरीर किसी भी एक प्राणि श्रेणी में से निकल कर किसी भी 
दूसरी प्राणिश्रेणी में जा सकता है, उसके लिए अवनति क्रम 
या उन्नति क्रम नियत नहीं है कि वह अवनति ही करता चला 
जाय या उन्नति ही करता चला जाय। 

सृष्टि चक्र में वतेमान प्राशिश्रेणियों में प्रवहमाण वह 
सूकम शरीर यदि सर्व संस्कारों से रिक्त नहीं हुआ तो बह 
प्रलयकाल में भी प्रकृति में लीन नहीं होता | यदि सर्व-संस्कारों 
से रिक्त हो गया है तो प्रकृति में लीन हो जाता है, परन्तु 
FAG सूकम शरीर का आधारभूत भेदक-भाव या कारण शरीर 
सूदम शरीर के अनुकूल भेदकभाव बाला ज्ञानमयी चेतन सत्ता 
Walaa भाव से अवश्य रहता ही है वह नष्ट नहीं होता | 


२६ 
मुक्ति 


_ नह्माण्ड में कुछ भी नष्ट नहीं होता । अब इस के | 
की कुछ आवश्यक्ता नहीं है। प्रकृति का त्रिगुणात्मक परिणाम- 
AME अनन्त रूपों में वह रहा है | चेतन शक्ति उस परिणाम- 
प्रवाह a साथ-साथ बहती हुई प्रत्येक परिणाम में अनुगत सी 
हो रही : y क्ति के अनन्त परिणामों में से तमः प्रधान 
परिणामों में चितिशक्ति के प्रकाश के लिए न्यूनतम अचुकूल 
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अवस्था होती हे ओर सत्व प्रधान परिणामों में अधिकतम 
अनुकूल अवस्था होती है। जब चितिशक्ति के प्रकाश के लिए 
अनुक्ूलतस अवस्था होती है तब प्रकृति का घन्धन अर्थात्‌ 
चितिशक्ति 2 प्रकाश के लिए प्रतिकूल STAT अर्थात 
तमोगुण, ओर चञ्चलता विज्ञोभ विहलता अर्थात्‌ रजो: 
गुण, ये दोनों स्वयमेव शान्त हो जाते हैं। रजोगुण और 
तमागुण क शान्त दो जाने से सूचम शरीर में इनका जो qR- 
णाम हैं वह भो नहीं रहता। कारण शरीर का स्वरूप शुद्ध- 
सात्विक अंश के अनुसार हो जाता है। चितिशक्ति के प्रकाश 
का तारतम्य ही शुद्ध सात्विक-अंश के अनुसार होने वाले 
कारण शरीरों के तारतम्य का आधार है | कारण शरीरों की 
SALIR अवस्था रजस्‌ तमस्‌ सम्बन्धी दुःख और अज्ञान रूप 
परिणामों के अत्यन्त तिरोभाव को सूचित करती है। रजस 
तमस्‌ सम्वन्धी परिणाम का तिरोभाव जितना ही अधिक होता. 
है कारण शरीरों में परिवर्तनशीलता भी उतनी ही भन्द हो 
जाती हे। इस परिवर्तनशीलतां का वेग जितना मन्द होता 
जाता है कारण शरीर प्रकृति के रजस्‌ तमोमय स्थूल बन्धनों से 
उतना ही मुक्त रहने लगता है । कारण शारीर पर आया हुआ 
प्रकृति का उज्वल सात्विक परिणाम ज्यों-ज्यों धीरे-धीरे 
लुप्त होता जाता है त्यों-त्यों धीरे-धीरे रजस्‌ तमोमय परि- 
णाम का आवरण आता जाता है। जिस समय विशुद्ध-सत्वा 

र अविशुद्ध-सत्वा प्रकृति का सम्वन्ध तुल्य हो जाता है उस समय 
कारण शरीर अपने अनुरूप सूक्ष्म शरीर को ग्रहण कर के कर्मः 
भूमि में अर्थात्‌ मनुष्य देह में उतरता है। 
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कारण शरीर की कारण रूपता चितिशक्ति के साथ प्रकृति 
के जिस क्रियाशील सूक्ष्मतम रूप रजोगुण को लेकर होती है 
उस सूदमतम रूप रजागुण की क्रियाशीलता का परिणाम चिति- 
शक्ति की प्रकाशमय आनन्द-घनता में हो जाने फे अनन्तर उस 
कारण शरोर का भी लय हो जाता है.। कारण शरीर का लय 
चिदूघन में हो जाने पर वह सूक्ष्म शरीर का आवरण लेने के 
सर्वथा अयोग्य हो जाता हे। परन्तु जब तक मुक्ति के विशेष 
साधनों के हारा कारण शरीर का लय चिदूघन में नहीं होता 
तथ तक सूदम शरोर को धारण करने को उस में योग्यता रहती 
हदी है । परा मुक्ति के लिए कारण शरीर का लय होना आवश्यक 
R । किन्तु अपरा मुक्ति तो सूक्ष्म शरीर के प्रकृति में लय होने 
पर ही हो जाती है | 
. सुक्तिका यह्‌ अर्थ नहीं है कि चितिशक्ति और प्रकृति का 
सम्बन्ध ही सर्वथा ओर सर्वदा टूट जावे। चितिशक्ति और 
प्रकृति का सम्बन्ध कभी टूटता नहीं है, क्योंकि दोनों नित्य हैं। 
सट मे असीम अनादि काल से यदि मेरा सम्बन्ध आज तक 
प्रकृति से नहीं टूटा केवल सूदम और स्थूल होता रहा है तो 
श्मागे असीम अनन्त काल में टूटने की भी कोई सम्भावना नहीं 
i i a a wil EE a है कि में चिच्छक्रित के J 
सं 4 र के अविद्या का नाश करूं और 
जिस अविद्या के कारण में कर्म बन्धन में पड़ा हुआ था अविद्या 
माश से उस कर्मे-बन्धन से मुक्त हो जाऊ । प्रकृति का ag 
परिणाम धर्म ( परिवर्तनशीलता ) ही मेरे लिए आशा का सञ्चार 
करता है कि में प्रकृति को साम्यावल्या में लाकर चिच्छक्ति के 
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साथ निर्विशेष कर दू. । इसे निविशेष करने में द्वी मेरी मुक्ति 
की इतिश्री है । 


3 ° 
मुक्ति का साधन 


मुक्ति का अर्थ है. छूटना । टना बन्धन से होता है! 
बन्धन पांच प्रकार का होता है। ager के चारों ओर ऐसा 
आवरण कर दिया जाय जिस को पार कर के उसकी गति न 
हो सके तो ऐसा आवरण आबवरण-वन्धन कहलाता है यदि 
मनुष्य को दूर-दूर अपना प्रसार करने की अभिलाषा है तो 
इस आवरण-बन्धन के दोने से दुःख होता है। यदि उस को 
किसी प्रकार की अभिलाषा नहीं है वह शान्तात्मा हो चुका है 
तो उसे इस आवरण-वन्धन से कुळ दुःख नहीं होता । आव- 
रण-बन्धन मनुष्य के स्वरूप में कुछ भेद नहीं डालता, जेसे 
सूर्य के आगे आया हुआ बादल सूयं के स्वरूप में कुछ भेद नहीं 
डालता, मनुष्य की अशान्तता मनुष्य को दुःखदाई होती है. 
आवरण-बन्धन नहीं । यदि शान्ति हो तो कितनी ही काल- 
कोठरियों सें बन्द करने से भी कुछ नहीं होता, वे उस का कुछ 
बिगाड़ नहीं सकतीं | यह एक प्रकार का बन्धन है A ik 

दूसरे प्रकार का बन्धन ऐसा है जो किन्ही व्यक्तियों के 
साथ रहने मात्र से होता है। जिन के साथ रहता है उन्हीं की 
Dat में वा उन्हीं के सम्प्रदाय में उसकी गणना होती है। यह 
साथ रहने का बन्धन सहचर बन्धन है। यदि साथ रहते से 


a 
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मनुष्य की आत्मा साथीपन को स्वीकार करे तो इस अभिमान 
के कारण अवश्य ही बह सहचर-बन्धन बन्धन हो जाता है। 
साहचर्य सम्बन्ध में पारस्परिक रुचि ( interest ) पैदा होना 
आवश्यक है। यदि रुचि उत्पन्न हो गई तो सनुष्य उस श्रेणी को 
वा सम्प्रदाय को नहीं छोड़ना चाहता । रुचि हो जाने पर 
बन्धन छूटे तो दुःख होता है। परन्तु यदि मनुष्य जिन के 
साथ रहे उन्हें अपनी कामनाओं की पूर्ति का साधन न बनावे 
निरपेक्त-माव से रहे तो ऐसे मनुष्य के लिए सहचर-बन्धन 
बन्धन नहीं रहता, वह निरपेक्ष-भाव के कारण उस सहचर- 
न्धन से मुक्त हो जाता है । 

तीसरा बन्धन ऐसा है जिस में मनुष्य व्यक्तियों के साथ 
निरपेक्त-भाव से रहता हुआ भी जात्यभिमान, कुलाभिमान; 
देशाभिमान, सम्प्रदायाभिमान आदि अभिमानों को ग्रहण कर 
के अपने प्रयोजनों को सिद्ध करता है | इन अभिमानं के द्वारा 
्रयोजनों की सिद्धि होने में इन सम्प्रदाय आदि में परस्पर संघर्ष 
उत्पन्न हो जाता है। संघर्ष उत्पन्न हो जाने से प्रयोजनों की 
सिद्धि में बाधा उपस्थित हो जाती है। इस बाधा के उपस्थित 
हो जाने से जाति, कुल, देश, सम्प्रदाय आदि का अभिमान 
दुःखदाई बन्धन प्रतीत होने लगता है। ae बन्धन संसर 
बन्वन है, जैसे प्रथक्‌-प्रथक्‌ भणियाँ भें पिरोया हुआ सूत्र उन 
मशियों को एकसूत्र में बांधता हे, वैसे ही यह संसर-वन्धन 
प्रथक्‌ प्रथक्‌ व्यक्तियों को क्रिसी साजात्य सम्बन्ध से एकता में 
आधता हें । मनुष्य निरन्तर दीर्घकाल तक शुद्ध आत्म-भाव के 
चिन्तन से जब इस मिथ्याभिमान को दूर कर देता है तब वह 


° 
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इस संसर-बन्धन से छूट जाता है। संसर-वन्धन से छूटने पर 
उसे जाति, कुल, देश, सम्प्रदाय आदि किसी का अभिमान वा 
बन्धन नहीं रहता | 

जव प्रयोजन वश मनुष्य अपने जैसे बहुतां को ga-ga 
कर उत को एक समूह्‌ में बांधता है तब उन की चिति अर्थात्‌ 
चयन हो जाता है। इस चिति का प्राण वही है जिसने चिति 
बनाई है। उसी को चिति सम्भालनी पड़ती है। उसके साथ 
अपने आपको बांधना पड़ता है। यदि उस का अभिमान न 
करके उस के साथ अपने आपको चयन कर्ता न बांधे तो बह्‌ 
चिति टूट जावे नहीं रह सके । किसी बड़े प्रयोजन को सिद्ध 
करने के लिए मनुष्य अपने गले इस चिति-बन्धन को डालता 
है । ऐसी-ऐसी अनेक चितियों के पारस्परिक संघर्ष से जो बाधा 
उपस्थित act है उस से व्याकुल होकर चिति का संभलना भी 
कठिन हो जाता है | चिति टूटती है । सम्बद्ध हुए मनुष्य बिखर 
जाते हें । चिति रूप में सम्बद्ध मनुष्यों का विखरना मानो 
चयन कती की मृत्यु है । उसका चयन गया तो वह क्या रहा, 
संसार में उसकी कोई स्थिति न रही । कैसा भी सुदृढ चिति 
बन्धन वा संगठन हो अन्त में दुःख दाई होता है । श्रेयस्कर 
मनुष्य अपने आत्यन्तिक सुख की अप्राप्ति देखता हुआ चिति 
बन्धन से मुक्त होता है। यह चिति-वन्धन चतुर्थ प्रकार का 
बन्धन है | 

पांचवें प्रकार का बन्धन ग्रन्थि-बन्धन है । ग्रन्थि-बन्धन 
में मनुष्य के हृदय का दूसरे व्यक्ति के हृदय के साथ घनिष्ठ 


'सस्थन्ध हो जाता है । दोनों व्यक्तियों के प्राणों में ग्रन्थि पड़ 
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जाती है । एक के दुःख सुख का संक्रमण दूसरे के हृदय में होता 
रहता @ | ग्रन्थि बन्धन अत्यन्त कष्टप्रद है । यह आत्म-स्वरूप से 
ही मनुष्य को च्युत कर देता है। ग्रन्थि बन्धन में बंधा हुआ अपने 
स्वरूप को भी भूल जाता है | जिस के साथ उसका बन्धन होता 
है मृत्युकाल में उसके वियोग में अत्यन्त क्लेशित होता है, जो 
मनुष्य वेराग्य का अभ्यास करता है वही इस बन्धन से मुक्त होता है। 
इस प्रकार इन पांचों बन्धनों से छूट जाना मुक्ति है | 
जिन-जिन कारणों से ये बन्धन होते हैं. उन-उन कारणों को 
छोड़ देना मुक्ति का साधन है । आत्मा का स्वरूप शुद्ध प्रकाश 
है | आत्मा के साथ अशुद्धि और अप्रकाशा (अविद्या ) का 
सम्बन्ध हो नहीं सकता, क्योंकि दोनों विरुद्ध स्वभाव हैं | 
सम्बन्ध ald ही अशुद्धि और अविद्या का नाश हो जावेगा वे 
नहीं रह सकेंगे। आत्मा के ऊपर आवरण होता है aa सूर्य 
x an m | जैसा-जेसा आवरण होता है वैसा-बैसा 
आत्मा का तिः होता है ओ नेता क 
Rd deo मका 
nC वह ह हो व stat है तो उसके 
Cid जम ६, ऑर ज्ञान की ओर 
के लिए भी उत्साह आत्मा से ही मिलता है । 
इस प्रकार आत्मा का प्रकाश या तो कम प्रवर्तक होता है या विद्या 
प्रवतेक होता है । इन से अतिरिक्त क्रिसी तीसरे ते 
नहीं होता । विद्या और कर्म की प्रवरि Pe TE 
म को प्रवृत्ति का हेतुभूत दो प्रकार की 


बुद्धि होती है । एक बुद्धि वह जो आत्मप्रकाश को विद्या के' 


R 
iss De है, और दूसरी बुद्धि बह जो आत्मप्रकाश 
९ प्रवतेक बनाती है । आत्मप्रकाश को 4 के 
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लिए प्रवर्तक बनाने वाली बुद्धि का नाम विद्या बुद्धि है और 
आत्मप्रकाश को कमे के लिए प्रवतेक बनाने वाली बुद्धि का नाम 
अविद्या बु Do पर ~ Pn पर 
संसार में मनुष्य जितने कर्म करता है उन्हें या तो अपेक्षा 
बुद्धि से करता है,या उपेक्षा बुद्धि से करता है । किसी वस्तु पर हम 
दृष्टिपात करते हैं वा रस्ते में चलते हुए अनेक वस्तुओं पर दृष्टिपात 
होता है । केवल दृष्टिपात करने वा होने मात्र से वस्तु का ग्रहण 
नहीं होता, जब तक मन उसको ग्रहण न करे । मन का बस्तु को 
ग्रहण करना मनुष्य की बुद्धि पर निभर है। यदि भन का सम्बन्ध 
उपेक्षा बुद्धि के साथ है तो मन वस्तु को ग्रहण नहीं करेगा, 
ओर यदि मन का सम्बन्ध अपेक्षा बुद्धि के साथ है तो मन 
वस्तु को ग्रहण करेगा । अपेक्षा बुद्धि के साथ मन का सम्बन्ध 
होने पर ही विषय ग्रहण करने में मनोयोग होता है | विषय के 
साथ मनोयोग होता है तो विषय का ग्रहण होता है। विषय के 
साथ मनोयोग नहीं होता तो विषय का ग्रहण नहीं होता È I 


गृहीत ga विषय चित्त पर अपना संस्कार छोड़ता है। मनुष्य 


की प्रकृति में सत्व, रज, तम में से जिस गुण का प्राबल्य होता है 
उसी गुण के अनुसार संस्कार उद्बुद्ध होता है और फिर बुद्धि 
को प्रेरणा मिलती है. तब बुद्धि के साथ मनोयोग होकर वह 
इन्द्रियों के द्वारा पुनः विषय ग्रहण में प्रवृत्त होता है । इस प्रकार 
इस बहिमुखता का कारण अपेक्षा बुद्धि है। इसी के कारण 
शुद्ध प्रकाशमान आत्मा पर संस्कारों का आवरण आता है 
जिससे रजस्तमोमय-पटल स्थूल होकर आत्मा के विद्या-भाग 
को आवृत कर लेता हे, उसको दबा देता हे | आत्मा का प्रकाश 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


} 
{ 
| 

4 

d 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१३५ सत्यः्पथ | 


रजस्तमोमय-पर पड़ता हुआ तथा रागद्वेषात्मक संस्कार-बासना 
को उत्थित करता हुआ मनुष्य को कर्म में लगाये रखता है और 
अशान्त रखता है। अशान्त इसलिए कि विषय ग्रहण के 
कारण क्षण भर के लिए जो आत्म-ज्योति का प्रकाश 
होता ह वह विद्युत्‌ की न्थाई' चमक कर शान्त हूं | 
जाता है ओर फिर वसा ही अन्धकार छा जाता है। स्थिर 
प्रकाश की प्राप्ति के लिए प्रकाश करने वाले रजस्तमोमय 
पटल को हटाना a | आनन्दमय स्थिर प्रकाश की प्रामिकी | 
अभिलाषा ही मनुष्य को बहि gana हे 
वेष से वैराग्य की ओर aoe ao कर ae | 
डार | ग से निवृत्ति 
मागं की A प्रेरणा करती है,. अपेक्षा बुद्धि के त्याग और 
sia ae के ग्रहण में यत्नवान्‌ करती है । उपेक्षा बुद्धि के 
कारण बिषय ग्रहण के प्रति आकांक्षा निवृत्तहो जाती है । आकांक्षा | 
निवृत्ति के कारण रागह्वेषात्मंक वृत्तिशान्त हो जाती है i रागह्वेषा- | 
त्मक त्ति के शान्त हो जाने से रजस्तमोमय अआवरण-पटल को | 
खुराक मिलनी बन्द हो जाती है । वह पटल निबेल होकर 
निष्प्राण हो जाता है । इस विरोधी अंश के निष्प्राण होने से | 
सत्वाश का प्रावल्य हो जाता है । सत्वांश के प्राबल्य से विद्या- | 
बुद्धि चमक जाती है। आत्मा के प्रकाश का विद्या-बुद्धि के साथ | 
योग होने पर स्थिर रुप से ज्ञानदीप प्रकाशित हो जाता है। | 
इस ज्ञानाम्नि के कारण अज्ञान-पटल निमूल हो जाता है | क्लेशा | 
ज्ञीण हो जाते हैं। कर्म-प्रबंतक संस्कार-बीज दग्ध हो जाते हैँ | | 
चिच्छक्ति को खरूप प्रापि होती है। क्रमशः चितिशक्ति को 
आवरणा करने वाले बलों की ग्रन्थियां दूटते-टूटते सब बल चिति- 
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शक्ति में लीन हो जाते हैं। इस प्रकार मुक्तावस्था सम्पन्न होती 
है। इस अवस्था को प्राप्त करने के लिए, उपयुक्त प्रक्रिया में 
स्थिर शान्त अवस्था को प्राप्त करने की अभिलाषा मुख्य साधन 
| है। यदि स्थिर शान्ति की अभिलाषा जागृत नहीं हुई है तो, 
| क्षणिक शान्ति ( विषयानन्द ) से सन्तुष्ट हुआ मनुष्य मुक्ति के 
| साधन में प्रवृत्त नहीं हो सकता । इसलिए स्थिर शान्ति की 
अभिलाषा से अन्तवृ त्ति होकर एक-एक सम्बन्ध का परित्याग 
| करते-करते सर्व सम्वन्धों का se यही युक्ति का 
1 परम साधन है। स्तक ल 
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देवों के जीवन का मार्ग सत्य से बना होता है! 


> 
सत्यान्न प्रमदितव्यम्‌ | 


सत्य से प्रमाद मत कर | 


$ 

P wa az । 
rT 

‘ सत्य बोल | 


È 
सत्येनोत्तभिता भूमिः | 
भूमि पर रहने वाले प्राणी सत्य पर टिके हुए हैं। 
$ 
नास्ति सत्यात्‌ परो धमः, 
नान्र॒तात्पातकं 
झूठ से बढ़ कर कोई पाप नहीं | 


Se Se 
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भगवद्गीता से जीवन निर्माण । 
उपनिषद्‌ व्याख्यान-माला | 
सन्ध्या योग वा ध्यान योग | 
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